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Veneraveis irmaos e carissimos filhos e
filhas: salilde e bencao apostdlica!

I. QUEM ME VE, VE O PAI (CF. JO 14, 9)

Revelacao da misericordia

1. «DEUS, RICO EM MISERICORDIA» 1 é Aquele que Jesus Cristo nos revelou
como Pai e que Ele, seu préprio Filho, nos manifestou e deu a conhecer em Si
mesmo 2.Convém recordar, a este propdsito, o momento em que Filipe, um
dos doze Apdstolos, dirigindo-se a Cristo Ihe disse: «Senhor, mostra-nos o Pai
e isso nos basta». Jesus respondeu-lhe deste modo: «Ha tanto tempo que
estou convosco e nao me conheces...? Quem me V&, vé o Pai» 3. Estas
palavras foram proferidas no ultimo discurso com que Cristo se despediu dos
seus no principio da Ceia Pascal.

Seguiram-se o0s acontecimentos daqueles dias sagrados, durante os quais
havia de confirmar-se, de uma vez para sempre, o facto de que «Deus, que é
rico em misericérdia, movido pela imensa caridade com que nos amou,
restituiu-nos a vida juntamente com Cristo, quando estdvamos mortos pelos
nossos pecados» 4.

Seguindo a doutrina do Concilio Vaticano II, e atendendo as necessidades
particulares dos tempos em que vivemos, dediquei a Enciclica Redemptor
Hominis a verdade sobre o homem, verdade que, na sua plenitude e
profundidade, nos é revelada em Cristo.

Exigéncia de ndo menor transcendéncia, nestes tempos criticos e dificeis, leva-
nos a descobrir, também, no mesmo Cristo, o rosto do Pai, que é «Pai das
misericordias e Deus de toda a consolagao» 5. Lé-se na Constituicdo Gaudium
et Spes: «Cristo, novo Adao... revela o homem a si mesmo plenamente e
descobre-lhe a sua sublime vocacdo». E fa-lo precisamente «na revelacdo do
mistério do Pai e do seu amor» 6. As palavras citadas atestam com clareza que
a manifestacao do homem, na plena dignidade da sua natureza, nao pode
verificar-se sem referéncia — ndo apenas conceitual, mas integralmente
existencial—a Deus. O homem e a sua vocacao suprema desvendam-se em
Cristo, mediante a revelagao do mistério do Pai e do seu amor.



Por esse motivo parece agora oportuno desenvolver este mistério. Sugerem-no
multiplas experiéncias da Igreja e do homem contemporaneo; e exigem-no
também as aspiragbes de tantos coragdes humanos, os seus sofrimentos e
esperancas, as suas angustias e expectativas. Se é verdade que todos e cada
um dos homens, em certo sentido, sao o caminho da Igreja — como afirmei na
Enciclica Redemptor Hominis— também é verdade que o Evangelho e toda a
Tradicao nos indicam constantemente que devemos percorrer com todos e
cada um dos homens este caminho, tal como Cristo o tracou, ao revelar em si
mesmo o Pai e o0 seu amor 7.

Em Cristo Jesus, todos os caminhos que se dirigem ao homem, tais como eles
foram confiados, duma vez para sempre a Igreja, conduzem sempre ao
encontro do Pai e do seu amor. O Concilio do Vaticano II confirmou esta
verdade adaptando-a as condi¢cdes dos nossos tempos.

Quanto mais a missao realizada pela Igreja se centrar no homem — quanto
mais for, por assim dizer, antropocéntrica — tanto mais se deve confirmar e
realizar de modo teocéntrico, isto &, orientar-se em Jesus Cristo em direccao
do Pai.

Enquanto as varias correntes do pensamento humano, do passado e do
presente, tém sido e continuam a ser marcadas pela tendéncia para separar a
até mesmo para contrapor o teocentrismo e o antropocentrismo, a Igreja,
seguindo a Cristo, procura ao contrario uni-los conjuntamente na histéria do
homem, de maneira organica e profunda. Este é um dos principios
fundamentais, e talvez o mais importante, do magistério do ultimo Concilio. Na
fase actual da histéria da Igreja, se nos propomos como tarefa principal por
em pratica a doutrina do grande Concilio, devemos procurar ater-nos
precisamente a este principio, com fé, espirito e coracao abertos.

Na minha ja citada Enciclica, procurei por em realce que o aprofundamento e o
enriquecimento multiforme da consciéncia da Igreja, frutos do mesmo Concilio,
devem abrir mais amplamente o nosso entendimento e o0 nosso coracao ao
proprio Cristo. Hoje quero expor que a abertura para Cristo que, como
Redentor do mundo, revela plenamente o homem ao proprio homem, ndo pode
realizar-se senao mediante uma relacdao, cada vez mais consciente , ao Pai e
a0 seu amor.

Encarnacao da misericordia

2. Deus, que «habita numa luz inacessivel» 8, fala também ao homem através
da linguagem de todo o universo: «Desde a criagcao do mundo as perfeigdes
invisiveis de Deus, tanto o seu poder eterno como a sua divindade, tornam-se
reconheciveis quando as obras por Ele realizadas sao consideradas pela mente
humana»9.

O conhecimento indirecto e imperfeito, obra da inteligéncia que procura Deus



por meio das criaturas, através do mundo visivel, ndo é ainda «visao do Pai».
«Ninguém jamais viu a Deus», escreve S. Jodo para dar maior relevo a
verdade segundo a qual «o Filho unigénito, que estd no seio do Pai, é que O
deu a conhecer» 10. A «revelagao» manifesta Deus no insondavel mistério do
seu ser -uno e trino- rodeado de «luz inacessivel» 11. Mediante esta
«revelagao» de Cristo, conhecemos Deus, antes de mais nada na sua relagao
de amor para com o homem: na sua «filantropia» 12. E precisamente aqui que
«as suas perfeicoes invisiveis» se tornam de maneira particular
«reconheciveis», incomparavelmente mais reconheciveis do que através de
todas as outras «obras por Ele realizadas». Tornam-se visiveis em Cristo e por
meio de Cristo, por intermédio das suas acgoes e palavras e, por fim, mediante
a sua morte na cruz e a sua ressurreicao.

Deste modo em Cristo e por Cristo, Deus com a sua misericdédia torna-se
também particularmente visivel; isto &, pde-se em evidéncia o atributo da
divindade, que ja o Antigo Testamento, servindo-se de diversos conceitos e
termos, tinha chamado «misericérdia». Cristo confere a toda a tradicdo do
Antigo Testamento quanto a misericérdia divina sentido definitivo. Nao
somente fala dela e a explica com o uso de comparacdes e parabolas, mas
sobretudo Ele proprio encarna-a e personifica-a. Ele proprio &, em certo
sentido, a misericordia. Para quem a vé n'Ele — e n'Ele a encontra — Deus
torna-se particularmente «visivel» como Pai «rico em misericérdia»13.

A mentalidade contemporanea, talvez mais do que a do homem do passado,
parece opor-se ao Deus de misericordia e, além disso, tende a separar da vida
e a tirar do coracdo humano a prépria ideia da misericordia. A palavra e o
conceito de misericordia parecem causar mal-estar ao homem, o qual, gracas
ao enorme desenvolvimento da ciéncia e da técnica, nunca antes verificado na
histéria, se tornou senhor da terra, a subjugou e a dominou 14. Tal dominio
sobre a terra, entendido por vezes unilateral e superficialmente, parece nao
deixar espaco para a misericérdia.

A este propdsito, podemos reportar-nos com proveito a imagem da «condicao
do homem no mundo contemporaneo», como esta delineada no inicio da
Constituicao Gaudium et Spes, onde lemos, entre outras, as afirmagoes
seguintes: «Assim, o mundo actual apresenta-se simultaneamente poderoso e
débil, capaz do melhor e do pior; abre-se na sua frente o caminho da liberdade
ou da escraviddao, do progresso ou da regressdo, da fraternidade ou do ddio.
Além disso, o homem toma consciéncia de que depende dele a boa orientacdo
das forcas que suscitou, as quais tanto o podem esmagar como servir» 15.

A situacdo do mundo contemporaneo nao sé manifesta transformacdes que
fazem esperar um futuro melhor do homem sobre a terra, mas apresenta
também multiplas ameacgas, que ultrapassam largamente as conhecidas até
agora. Sem deixar de denunciar tais ameacgas (por exemplo, com intervengoes
na ONU, na UNESCO, na FAO e noutras sedes), a Igreja deve também
examina-las a luz da verdade recebida de Deus.

A verdade revelada por Cristo a respeito de Deus «Pai das misericérdias» 16,
permite-nos «vé-I'O» particularmente préximo do homem, sobretudo quando



este sofre, quando é ameacgado no préprio coracdo da sua existéncia e da sua
dignidade. Por este motivo, na actual situacao da Igreja e do mundo, muitos
homens e muitos ambientes, guiados por vivo sentido de fé, voltam-se quase
espontaneamente, por assim dizer, para a misericordia de Deus. Sao impelidos
a fazé-lo certamente pelo proprio Cristo, o qual, mediante o seu Espirito,
continua operante no intimo dos coragdes humanos. O mistério de Deus «Pai
das misericérdias» revelado por Cristo torna-se, no contexto das hodiernas
ameacas contra o homem, como que um singular apelo dirigido a Igreja.

Na presente Enciclica, pretendo acolher tal apelo; desejo inspirar-me na
linguagem da revelacdo e da fé, linguagem eterna e ao mesmo tempo
incomparavel pela sua simplicidade e profundidade, para com ela exprimir,
uma vez mais, diante de Deus e dos homens, as grandes preocupacgoes do
nosso tempo.

A revelacao e a fé ensinam-nos, efectivamente, ndo tanto a meditar de modo
abstracto sobre o mistério de Deus, «Pai das misericérdias», quanto a recorrer
a esta mesma misericérdia em nome de Cristo e em unido com Ele. Cristo nao
disse, porventura, que o nosso Pai, Aquele que «vé o que é secreto» 17, esta
continuamente a espera, por assim dizer, de que nds, apelando para Ele em
todas as necessidades, perscrutemos cada vez mais o seu mistério: o mistério
do Pai e do seu amor? 18

E meu desejo, portanto, que estas consideracdes sirvam para aproximar mais
de todos tal mistério e se tornem, ao mesmo tempo, um vibrante apelo da
Igreja a misericordia, de que o homem e o mundo contemporaneo tanto
precisam. E precisam dessa misericordia, mesmo sem muitas vezes o
saberem.

II. MENSAGEM MESSIANICA

Quando Cristo comecgou a fazer e a ensinar

3. Diante dos seus conterraneos, em Nazaré, Cristo expde as palavras do
profeta Isaias: «O Espirito do Senhor estd sobre mim, porque Ele me ungiu e
me enviou a anunciar a Boa-Nova aos pobres, a proclamar a libertagao aos
captivos e o dom da vista aos cegos, a por em liberdade os oprimidos e a
promulgar um ano de acolhimento por parte do Senhor» 19. Segundo S.
Lucas, estas afirmacdes sdaoa sua primeira declaracdo messianica, a qual se
seguem os factos e as palavras conhecidos por intermédio do Evangelho.
Mediante tais factos e palavras, Cristo torna o Pai presente no meio dos
homens.

E muito significativo que estes homens sejam sobretudo os pobres, carecidos
dos meios de subsisténcia, os que estao privados da liberdade, os cegos que
nao véem a beleza da criagdo, os que vivem com a amargura no coragao, ou



entdao os que sofrem por causa da injustica social e, por fim, os pecadores. Em
relacdo a estes Ultimos, de modo especial, o Messias torna-se sinal
particularmente legivel de Deus que é amor, torna-se sinal do Pai. Do mesmo
modo que os homens de entdao, também os homens do nosso tempo podem
ver o Pai, neste sinal visivel.

E igualmente significativo que, quando os mensageiros enviados por Joao
Baptista vieram ter com Jesus e lhe perguntaram — «Tu és Aquele que esta
para vir, ou temos que esperar outro?» 20 — Ele, referindo-se a0 mesmo
testemunho com que havia inaugurado o seu ensino em Nazaré, lhes tenha
respondido: «Ide contar a Jodo o que vistes e ouvistes: os cegos véem, os
coxos andam, os leprosos ficam Ilimpos, os surdos ouvem, 0s mortos
ressuscitam, aos pobres é anunciada a Boa-Nova»; e é ainda significativo que
tenha depois concluido: «Bem-aventurado aquele que nao se escandalizar a
meu respeito» 21.

Jesus revelou, sobretudo com o seu estilo de vida e com as suas acgdes, como
esta presente o amor no mundo em que vivemos, amor operante, amor que se
dirige ao homem e abraca tudo quanto constitui a sua humanidade. Tal amor
transparece especialmente no contacto com o sofrimento, injustica e pobreza;
no contacto com toda a «condicao humana» histdrica, que de varios modos
manifesta as limitacdes e a fragilidade, tanto fisicas como morais, do homem.
Precisamente o modo e o @&mbito em que se manifesta o amor sao chamados
na linguagem biblica «misericérdia».

Cristo, portanto, revela Deus que é Pai, que é «amor», como se exprimiria S.
Joao no sua primeira Epistola 22. Revela Deus «rico em misericordia», como
lemos em S. Paulo 23. Esta verdade, mais do que tema de ensino, é realidade
que Cristo nos tornou presente. Tornar presente o Pai como amor e
misericordia, constitui na consciéncia do proprio Cristo, ponto fundamental do
exercicio da sua missao messianica. Confirmam-no as palavras por Ele
pronunciadas, primeiro na sinagoga de Nazaré e, depois, diante dos seus
discipulos e dos enviados de Joao Baptista.

Baseando-se neste modo de manifestar a presenca de Deus, que € Pai, amor e
misericordia, Jesus faz da mesma misericordia um dos principais temas da sua
pregacao. Como de costume, também neste ponto ensina antes de mais «em
parabolas», porque exprimem melhor a propria esséncia das coisas. Basta
recordar a parabola do filho prédigo 24, ou a parabola do bom samaritano 25,
ou ainda, por contraste, a do servo sem compaixao 26. Numerosas sao ainda
as passagens do ensinamento de Cristo que manifestam o amor e misericordia
sob um aspecto sempre novo. Basta ter diante dos olhos o bom pastor que vai
a busca da ovelha tresmalhada 27, ou a mulher que varre a casa a procura da
dracma perdida 28. O Evangelista que trata de modo particular estes temas do
ensino de Cristo é S. Lucas, cujo Evangelho mereceu ser chamado «o
Evangelho da misericordia».

Quando se trata da pregacgao, levanta-se um problema de capital importancia,
no que diz respeito ao significado dos termos e ao conteddo do conceito de
«misericordia» (em relacdo como conceito de «amor»). A recta compreensao



desse conteldo é a chave para se entender a prépria realidade da
misericordia. E isto € o que para nds mais importa.

Antes de dedicar uma parte das nossas consideragoes a este assunto, ou seja,
antes de estabelecer o significado das palavras e o conteddo préprio do
conceito de «misericérdia», devemos notar que Cristo, ao revelar o amor-
misericérdia de Deus, exigia ao mesmo tempo dos homens que se deixassem
guiar na prépria vida pelo amor e pela misericérdia. Esta exigéncia faz parte da
propria esséncia da mensagem messianica e constitui a medula do «ethos»
evangélico. O Mestre exprime isto mesmo, quer por meio do mandamento por
Ele definido como «o primeiro e o maior» 29, quer sob a forma de béncdo, ao
proclamar no Sermao da Montanha: «Bem-aventurados os misericordiosos,
porgue alcancarao misericérdia» 30.

Deste modo, a mensagem messianica sobre a misericérdia conserva sempre
particular dimensdao divino-humana. Cristo, enquanto € o cumprimento das
profecias messianicas, ao tornar-se encarnacdao do amor que se manifesta com
particular intensidade em relagao aos que sofrem, aos infelizes e aos
pecadores, torna presente e, desse modo, revela mais plenamente o Pai, que é
Deus «rico em misericérdia». Ao mesmo tempo, tornando-se para os homens
modelo do amor misericordioso para com os outros, Cristo proclama com
obras, mais ainda do que com palavras, o apelo a misericérdia, que é uma das
componentes essenciais do «ethos» do Evangelho. Nao importa cumprir
somente um mandamento ou postulado de natureza ética, mas também de
satisfazer a uma condicdo de capital importancia, a fim de Deus se poder
revelar na sua misericérdia para com o homem: «Os misericordiosos...
alcancardo misericordia».

III. A MISERICORDIA NO ANTIGO TESTAMENTO

O conceito de «misericordia» no Antigo Testamento

4. O conceito de «misericordia» no Antigo Testamento tem longa e rica
historia. Devemos remontar a essa histdéria, para fazer resplandecer mais
plenamente a misericérdia que Cristo revelou. Revelando-a, quer pelas suas
obras quer pelo seu ensino, Cristo dirigia-se a homens que ndo sé conheciam o
conceito de misericérdia, mas também, como povo de Deus da Antiga Alianca,
tinham colhido da proépria histéria plurissecular uma peculiar experiéncia da
misericordia de Deus. Esta intima experiéncia foi tanto social e comunitaria,
como particular e individual.

Israel foi o povo da alianga com Deus, alianga que muitas vezes violou. Quando
tomava consciéncia da prépria infidelidade apelava para a misericordia . E ao
longo da histéria de Israel ndo faltaram Profetas e outros homens que
despertavam tal consciéncia. A este propdsito, os Livros do Antigo Testamento
apresentam-nos numerosos testemunhos. Entre os factos e os textos mais



salientes, podemos recordar: o inicio da histéria dos Juizes 31, a oracao de
Salomao ao ser inaugurado o Templo 32, uma parte das intervencgoes
proféticas de Miqueias 33, as consoladoras garantias oferecidas por Isaias 34,
a suplica dos hebreus exilados 35 e a renovagao da Alianga depois do regresso
do exilio 36.

E significativo o facto de os Profetas na sua pregacdo apresentarem a
misericordia, a qual muitas vezes se referem por causa dos pecados do povo,
em ligacdo com a incisiva imagem do amor da parte de Deus. O Senhor ama
Israel com amor de singular eleicao, semelhante ao amor de um esposo 37; e
por isso perdoa as suas culpas e até as infidelidades e traicdes. Ao encontrar-
se perante a peniténcia, a conversao auténtica do povo, retabelece-o
novamente na graca 38. Na pregacdo dos Profetas, a misericdrdia significa a
especial forca do amor, que prevalece sobre o pecado e sobre a infidelidade do
povo eleito.

Neste amplo contexto «social», a misericordia aparece como o elemento
correlativo da experiéncia interior de cada uma das pessoas que se encontram
em estado de culpa, ou que suportam sofrimentos e desgracas de toda a
espécie. Tanto o mal fisico como o mal moral, ou pecado, fazem com que os
filhos e as filhas de Israel se voltem para o Senhor, apelando para a sua
misericordia. Deste modo a Ele se dirige David, consciente da gravidade da sua
culpa 39; igualmente a Ele se dirige Job, depois das suas rebelides, ao
encontrar-se na sua tremenda desventura 40; assim se dirige ao Senhor
também Ester, consciente da ameaca mortal, iminente, contra o seu povo 41.
E, além destes, deparamos ainda com outros exemplos nos Livros do Antigo
Testamento 42.

Na origem desta multiforme conviccdo comunitdria e pessoal, como ¢é
comprovado por todo o Antigo Testamento no decurso dos séculos, ha que
colocar a experiéncia fundamental do povo eleito, vivido nos dias do éxodo: o
Senhor observou a aflicdo do seu povo, reduzido a escravidao, ouviu os seus
clamores, deu-se conta dos seus sofrimentos e decidiu liberta-lo 43. Neste acto
de salvacao realizado pelo Senhor, o Profeta quis ver o seu amor e a sua
compaixdao 44. A seguranca de todo o povo e de cada um dos seus membros
radica na misericdérdia divina que pode ser invocada em todas as circunstancias
dramaticas.

A isto vem juntar-se o facto de que a miséria do homem é também o seu
pecado. O povo da Antiga Alianca conheceu esta miséria desde os tempos do
éxodo, quando ergueu o bezerro de ouro. Mas o proprio Senhor triunfou sobre
este gesto de ruptura da Alianca, quando se definiu solenemente a Moisés
como «Deus compassivo e misericordioso, lento para a ira e cheio de bondade
e de fidelidade» 45. E nesta revelagao central que o povo eleito e cada um dos
seus componentes irdao encontrar, depois de terem prevaricado, a forca e a
razao para de novo se voltarem para o Senhor, para Lhe recordarem
exactamente aquilo que Ele tinha revelado acerca de si proprio 46, e para Lhe
implorarem perdao.

O Senhor revelou a sua misericérdia tanto nas obras como nas palavras, desde



os primérdios do povo que escolheu para si. No decurso da sua histdria, este
povo, quer em momentos de desgraca, quer ao tomar consciéncia do proprio
pecado, entregou-se continuamente com confianca ao Deus das misericérdias.
Na misericordia do Senhor para com os seus manifestam-se todos os matizes
do amor: Ele é para eles Pai 47, dado que Israel é seu filho primogénito 48;
Ele é também o esposo daquela a quem o Profeta anuncia um nome novo:
«bem-amada» (ruhama), porque usara de misericordia para com ela 49.

Mesmo quando o Senhor, exasperado pela infidelidade do seu povo, decide
acabar com ele, sao ainda a compaixao € 0 amor generoso para com 0S Seus
gue O levam a suster a sua indignacao 50. E entdo, torna-se facil compreender
a razao pela qual os Salmistas, ao quererem cantar ao Senhor os mais
sublimes louvores, entoarao hinos ao Deus do amor, da compaixao, da
misericérdia e da fidelidade 51.

De tudo isto se deduz que a misericordia faz parte ndo somente da nogao de
Deus, mas caracteriza também a vida de todo o povo de Israel e de cada um
dos seus filhos e filhas: é a esséncia da intimidade com o seu Senhor, a
esséncia do seu didlogo com Ele. Precisamente sob este aspecto, a
misericérdia é apresentada em cada um dos Livros do Antigo Testamento com
grande riqueza de expressOes. Seria dificil, talvez, procurar nestes livros
resposta meramente tedrica a pergunta: o que é a misericérdia em si mesma.
Contudo, a propria terminologia que neles é usada pode dizer-nos muitissimo a
tal respeito 52.

O Antigo Testamento proclama a misericérdia do Senhor mediante numerosos
termos com significados afins. Estes termos sao diferenciados no seu contelido
particular, mas tendem a convergir, se assim se pode dizer, de varios pontos de
vista para um unico conteudo fundamental, a fim de exprimir a riqueza
transcendental da misericéordia e, ao mesmo tempo, para aproxima-la do
homem sob aspectos diversos. O Antigo Testamento encoraja os homens
desventurados, sobretudo os que estao oprimidos pelo pecado — como
também todo o povo de Israel, que tinha aderido a Alianga com Deus — a
fazerem apelo a misericordia e permite-lhes contar com ela. Recorda-a nos
tempos de queda e de desalento. Em seguida, da gracas e gléria a Deus pela
misericordia, todas as vezes que ela se tenha manifestado e realizado, tanto
na vida do povo como na das pessoas individualmente.

Deste modo, a misericordia é contraposta , em certo sentido, a justica divina;
e revela-se, em muitos casos, ndao s6 mais poderosa, mas também mais
profunda que ela. J& no Antigo Testamento se ensina que, embora a justica no
homem,seja auténtica virtude e em Deus signifique perfeicdo transcendente
contudo o amor é «maior» do que a justica. E € maior no sentido de que,
relativamente a ela, é primario e fundamental. O amor condiciona, por assim
dizer, a justica; e, em ultima andlise, a justica serve a caridade. O primado e a
superioridade do amor em relacdo a justica — ponto caracteristico de toda a
Revelacgdo — manifestam-se precisamente através da misericordia. Isto
pareceu tao claro aos Salmistas e aos Profetas que o préprio termo justica
acabou por significar a salvacao realizada pelo Senhor por meio da sua
misericérdia 53. A misericordia difere da justica, mas nao se lhe opde, se



admitirmos na histéria do homem — como faz o Antigo Testamento
precisamente — a presenca de Deus, o qual ja@ como Criador se ligou com
particular amor as suas criaturas.

O amor, por natureza, exclui o 6dio e o desejo do mal em relacao aquele a
quem alguma vez se deu a si mesmo como dom: Nihil odisti eorum quae
fecisti, «nao aborreceis nada do que fizestes» 54. Tais palavras indicam o
fundamento profundo da conexdo entre a justica e a misericérdia em Deus,
nas suas relacdes com o homem e com o mundo. Dizem-nos também que
devemos procurar as raizes vivificantes e as razdes intimas desse nexo,
remontando ao «principio», no préprio mistério da criacdo. No contexto da
Antiga Alianca, essas palavras preanunciam a plena revelacdo de Deus, que «é
amor» 55,

O mistério da criacdo estd em conexao com o mistério da eleicdo, que de modo
especial plasmou a histéria do povo cujo pai espiritual é Abrado, como mérito
da sua fé. Por meio deste povo que caminha através da histdria, tanto da
Antiga como da Nova Alianga, aquele mistério de eleicdo refere-se a todos e a
cada um dos homens e a toda a grande familia humana. «Amo-te com amor
eterno, por isso ainda te conservo os meus favores»56. «Ainda que os montes
sejam abalados ... 0 meu amor jamais se apartara de ti, e a minha alianca de
paz nao sera alterada»57. Esta verdade, anunciada outrora a Israel, encerra
em si a perspectiva de toda a histéoria do homem, perspectiva que é
simultaneamente temporal e escatoldgica 58. Cristo revela o Pai na mesma
perspectiva, na perspectiva e no estado dos espiritos ja preparados, como o
demonstram numerosas paginas do Antigo Testamento. Como remate desta
revelacdao, na véspera da sua morte, diz ao Apostolo Filipe aquelas memoraveis
palavras: «Ha tanto tempo que estou convosco e ndao me conheces?... Quem
me vé, vé o Pai» 59.

IV. A PARABOLA DO FILHO PRODIGO

Analogia

5. No limiar do Novo Testamento repercute-se no Evangelho de S. Lucas
singular correspondéncia entre duas vozes que proclamam a misericordia
divina, nas quais ecoa intensamente toda a tradicao do Antigo Testamento.
Nelas encontram expressao os conteudos semanticos, ligados a terminologia
diferenciada dos Livros Antigos. A primeira destas vozes € a de Maria que,
entrando em casa de Zacarias, engrandece o Senhor louvando-O com toda a
alma «pela sua misericordia», da qual se tornam participantes, «de geracao
em geragao», os homens que vivem no temor de Deus. Pouco depois,
comemorando a eleicdo de Israel, proclama a misericordia, da qual «se
recorda» desde sempre Aquele que a escolheu 60.

A outra voz é a de Zacarias que, na mesma casa, por ocasido do nascimento



de Joao Baptista, seu filho, bendizendo o Deus de Israel, glorifica a
misericordia que Ele quis «usar... para com 0s nossos pais e lembrar-se da sua
santa alianga» 61.

No ensino do préprio Cristo esta imagem, herdada do Antigo Testamento,
torna-se mais simples e, ao mesmo tempo, mais profunda. E o que se
manifesta com especial evidéncia na parabola do filho prédigo 62, na qual a
esséncia da misericdrdia divina — embora no texto original ndo seja usada a
palavra «misericérdia» — aparece de modo particularmente limpido. Contribui
para isso, ndao tanto a terminologia, como nos Livros do Antigo Testamento,
mas a analogia, que permite compreender com maior profundidade o proprio
mistério de misericérdia, como drama profundo que se desenrola entre o amor
do pai e a prodigalidade e o pecado do filho.

Este filho, que recebe do pai a parte da heranga que lhe toca e deixa a casa
paterna para esbanjar essa heranca numa terra longinqua «vivendo
dissolutamente», em certo sentido € o homem de todos os tempos, a comegar
por aquele que foi o primeiro a perder a heranca da graca e da justica original.
Neste ponto a analogia é muito vasta. Indirectamente a parabola estende-se a
todas as rupturas da alianca de amor: a toda a perda da graca, e todo o
pecado.

Ao contrario do que acontecia na tradicao profética, esta analogia, embora se
possa estender também a todo o povo de Israel, ndo o visa em primeiro lugar.

Aquele filho, «depois de ter esbanjado tudo..., comegou a passar privagoes»,
tanto mais que sobreveio grande carestia «naquela terra» para onde ele tinha
ido depois de abandonar a casa paterna. Em tal situagdao, «bem desejava
matar a fome» com qualquer coisa, até mesmo «com as alfarrobas que os
porcos comiam», animais que ele guardava, ao servico de «um dos habitantes
daquela terra». Mas até isso |lhe era recusado. A analogia desloca-se
claramente para o interior do homem. A heranca que o jovem tinha recebido
do pai era constituida por certa quantidade de bens materiais. Mas, mais
importante do que esses bens era a sua dignidade de filho na casa paterna. A
situacdao em que veio a encontrar-se quando se viu sem 0s bens materiais que
dissipara, é natural que o tivesse também feito cair na conta da perda dessa
dignidade. Quando pediu ao pai que |lhe desse a parte de heranca que lhe
tocava, para se ausentar para longe, nao reflectiu por certo nisso. Parece que
nem mesmo agora estd bem consciente dessa realidade, quando diz para si
préprio: «Quantos jornaleiros na casa de meu pai tém pdo em abundéancia, e
eu aqui morro de fome!». Avalia-se a si mesmo pela medida dos bens que
tinha perdido e que ja «nao possui», enquanto os criados na casa de seu pai
«continuam a possui-los». Estas palavras exprimem principalmente a sua
atitude perante os bens materiais. No entanto, por detrds delas esconde-se
também o drama da dignidade perdida, a consciéncia da condicao de filho
malbaratada.

E entdo que toma a decisdo: «Levantar-me-ei, irei ter com o meu pai e dir-lhe-
ei: Pai, pequei contra o céu e contra ti; ja ndo sou digno de ser chamado teu
filho; trata-me como a um dos teus jornaleiros» 63. Tais palavras permitem



descobrir mais profundamente o problema essencial. Através da complexa
situacao material de penuria a que o filho prédigo chegou, por causa da sua
leviandade, por causa do pecado, amadureceu nele o sentido da dignidade
perdida. Quando tomou a decisao de voltar para a casa paterna e de pedir ao
pai para ser recebido, ndo ja gozando dos direitos de filho, mas na condicdo de
assalariado, o jovem parece a primeira vista agir por motivo da fome e da
miséria em que caiu. Subjacente a esse motivo, porém, esta a consciéncia de
perda mais profunda: ser um assalariado na casa do préprio pai € com certeza
grande humilhacdao e vergonha. Apesar disso, o filho prodigo esta disposto a
arrostar com tal humilhacao e vergonha. Caiu na conta de que ja ndao tem mais
direito algum, sendao o de ser um empregado na casa do pai. Esta reflexao,
brota em primeiro lugar da plena consciéncia da perda que mereceu e do que,
doutro modo, poderia vir a possuir. Este raciocinio, precisamente, demonstra
gue, no amago da consciéncia do filho prdédigo, se manifesta o sentido da
dignidade perdida, daquela dignidade que brota da relacao do filho com o pai.
Com essa decisao empreendeu o caminho de regresso.

Na parabola do filho prodigo ndo é usado, nem uma vez sequer, o termo
«justica», assim como também nao é usado no texto original, o termo
«misericordia». Contudo, a relacdo da justica com o amor que se manifesta
como misericérdia aparece profundamente vincada no conteido desta parabola
evangélica. Torna-se claro que o amor se transforma em misericérdia quando é
preciso ir além da norma exacta da justica: norma precisa mas, por vezes,
demasiado rigorosa.

O filho prdédigo, depois de ter gasto os bens recebidos do pai, ao regressar
merece apenas ganhar para viver, trabalhando na casa paterna como
empregado e, eventualmente, ir amealhando, pouco a pouco, certa quantidade
de bens materiais, mas sem duvida nunca em quantidade igual aos que tinha
esbanjado. Tal seria a exigéncia da ordem da justica, até porque aquele filho,
com o seu comportamento, ndao tinha somente dissipado a parte de heranga
gue lhe competia, mas tinha também magoado profundamente e ofendido o
pai. Na verdade o seu comportamento, que a seu juizo o tinha privado da
dignidade de filho ndo podia deixar indiferente o pai; devia fazé-lo sofrer e
fazer com que se sentisse, de algum modo, envolvido nesse procedimento.
Tratava-se com efeito do seu préprio filho, e esta relagdo nao podia ser
alienada nem destruida, fosse qual fosse o seu comportamento. O filho prédigo
tem consciéncia disso, e é precisamente essa consciéncia que |he mostra
claramente a dignidade perdida e o leva a avaliar correctamente o lugar que
ainda |he poderia tocar na casa do pai.

Consideracao pela dignidade humana

6. A imagem que acabei de descrever do estado de espirito do filho prdédigo
permite-nos compreender com exactiddo em que consiste a misericordia
divina. Nao ha duvida de que naquela simples mas penetrante comparacao, a
figura do pai revela-nos Deus como Pai.



A atitude do pai da parabola, todo o seu modo de agir manifestacdo da
disposicao interior, permite-nos encontrar cada um dos fios que entretecem a
visdo da misericérdia no Antigo Testamento, mas numa sintese totalmente
nova, cheia de simplicidade e profundidade. O pai do filho prédigo é fiel a sua
paternidade, fiel ao amor que desde sempre tinha dedicado ao seu filho. Tal
fidelidade manifesta-se na parabola ndao apenas na prontiddo em recebé-lo em
casa, quando ele voltou depois de ter esbanjado a heranca, mas sobretudo na
alegria e no clima de festa tao generoso para com o esbanjador que regressa.
Esta atitude provoca até a inveja do irmao mais velho, que nunca se tinha
afastado do pai, nem abandonado a casa paterna.

A fidelidade a si préprio por parte do pai — traco caracteristico ja conhecido
pelo termo do Antigo Testamento <«hesed» — exprime-se de modo
particularmente denso de afecto. Lemos, com efeito, que, ao ver o filho
prédigo regressar a casa, 0 pai, «movido de compaixdao, correu ao seu
encontro, abracou-o efusivamente e beijou-o» 64. Procede deste modo levado
certamente por profundo afecto; e assim se explica também a sua
generosidade para com o filho, generosidade que causara tanta indignacdao no
irmao mais velho.

Todavia, as causas da sua comocgao ha-de ser procuradas em algo mais
profundo. O pai sabe que o que se salvou foi um bem fundamental: o bem da
vida de seu filho. Embora tenha esbanjado a heranga, a verdade € que a sua
vida esta salva. Mais ainda, esta, de algum modo, foi reencontrada. E o sentido
das palavras dirigidas pelo préprio pai ao filho mais velho: «Era preciso que
fizéssemos festa e nos alegrassemos, porque este teu irmdo estava morto e
voltou a vida, estava perdido e foi encontrado» 65. No mesmo capitulo XV do
Evangelho de S. Lucas lemos as parabolas da ovelha desgarrada e
reencontrada 66 e a seguir a da dracma perdida e de novo achada 67. Em
cada uma destas parabolas é posta em evidéncia a mesma alegria , que
transparece no caso do filho prédigo . A fidelidade do pai a si proprio esta
inteiramente centralizada na vida do filho perdido, na sua dignidade. Assim,
sobretudo, se explica a imensa alegria que manifesta quando o filho volta para
casa.

Pode-se dizer, portanto, que o amor para com o filho, o amor que brota da
propria esséncia da paternidade, como que obriga o pai, se assim nos podemos
exprimir, a desvelar-se pela dignidade do filho. Esta solicitude constitui a
medida do seu amor; amor, do qual escrevera S. Paulo: «A caridade é
paciente, é benigna..., ndo busca o préprio interesse, nao se irrita, nao guarda
ressentimento pelo mal sofrido... rejubila com a verdade ..., tudo espera, tudo
suporta» e «nao acaba nunca» 68.

A misericérdia apresentada por Cristo na parabola do filho prédigo tem a
caracteristica interior do amor, que no Novo Testamento é chamado «agape».
Este amor é capaz de debrucar-se sobre todos os filhos prdédigos, sobre
gualquer miséria humana e, especialmente, sobre toda miséria moral, sobre o
pecado. Quando isto acontece, aquele que é objecto da misericordia ndo se
sente humilhado, mas como que reencontrado e «revalorizado». O pai
manifesta-lhe alegria, antes de mais por ele ter sido «reencontrado» e ,por ter



«voltado a vida». Esta alegria indica um bem que ndo foi destruido: o filho,
embora prdédigo, ndo deixa de ser realmente filho de seu pai. Indica ainda um
bem reencontrado: no caso do filho prdédigo, o regresso a verdade sobre si
proprio.

O que, na parabola de Cristo, se verificou na relagdao do pai para com o filho,
nao se pode avaliar «de fora». As nossas opinides acerca da misericérdia sao
de maneira geral o resultado de um juizo meramente externo. Acontece até
por vezes que seguindo tal critério, percebemos na misericérdia sobretudo
uma relacao de desigualdade entre aquele que a exercita e aquele que a
recebe. Por consequéncia, somos levados a deduzir que a misericordia degrada
aquele que a recebe e ofende a dignidade do homem.

A parabola do filho prodigo persuade-nos que a realidade é diferente: a relagao
de misericordia baseia-se na experiéncia daquele bem que é o homem, na
experiéncia comum da dignidade que lhe é prépria. Esta experiéncia comum
faz com que o filho prédigo comece a ver-se a si préprio e as suas acgdes com
toda a verdade (e esta visao da verdade é auténtica humildade). Por outro lado
para o pai, precisamente por isso, torna-se o seu Unico bem. Gragas a uma
misteriosa comunicacao da verdade e do amor, o pai vé com tal clareza o bem
operado, que parece esquecer todo o mal que o filho tinha cometido.

A parabola do filho prodigo exprime, de maneira simples mas profunda, a
realidade da conversdo, que é a mais concreta expressao da obra do amor e da
presenca da misericordia no mundo humano. O verdadeiro significado da
misericordia ndo consiste apenas no olhar, por mais penetrante e mais cheio de
compaixao que seja, com que se encara o mal moral, fisico ou material. A
misericordia manifesta-se com a sua fisionomia caracteristica quando reavalia,
promove e sabe tirar o bem de todas as formas de mal existentes no mundo e
no homem. Entendida desta maneira, constitui o conteddo fundamental da
mensagem messianica de Cristo e a forgca constitutiva da sua missdo. Desta
mesma maneira entendiam e praticavam a misericordia os discipulos e
seguidores de Cristo. A misericordia nunca cessou de se manifestar nos seus
coragOes e nas suas obras, como prova particularmente criadora do amor, que
nao se deixa «vencer pelo mal», mas vence «o mal com o bem» 69. E preciso
gue o rosto genuino da misericordia seja sempre descoberto de maneira nova.
N3o obstante varios preconceitos, a misericordia apresenta-se como
particularmente necessaria nos nossos tempos.

V. O MISTERIO PASCAL

A misericordia revelada na Cruz e na Ressurreicao

7. A mensagem messianica de Cristo e a sua actividade entre os homens
terminam com a Cruz e a Ressurreicao. Se quisermos exprimir totalmente a
verdade acerca da misericérdia, com a plenitude com que foi revelada na



histéria da nossa salvacdo, devemos penetrar de maneira profunda nesse
acontecimento final que, particularmente na linguagem conciliar, € definido
como mysterium paschale (mistério pascal). Chegados a este ponto das nossas
consideragdoes, impOe-se aproximarmo -nos ainda mais do conteiddo da
Enciclica Redemptor Hominis. Se a realidade da Redencdo, na sua dimensao
humana, revela a grandeza inaudita do homem que talem ac tantum meruit
habere Redemptorem (mereceu tal e tdo grande Redemptor) 70, a dimensao
divina da Redencao permite-nos descobrir de modo, iria a dizer, mais empirico
e «historico», a profundidade do amor que nao retrocede diante do
extraordinario sacrificio do Filho, para satisfazer a fidelidade de Criador e Pai
para com os homens, criados a sua imagem e escolhidos neste mesmo Filho
desde o «principio», para a gracga e a gldria.

Os acontecimentos de Sexta-Feira Santa e, ainda antes, a oragao no
Getsémani introduzem mudanca fundamental em todo o processo de revelacao
do amor e da misericérdia, na missdo messianica de Cristo. Aquele que
«passou fazendo o bem e curando a todos» 71 e «sarando toda a espécie de
doencas e enfermidades» 72, mostra-se agora Ele préprio, digno da maior
misericérdia e parece apelar para a misericordia, quando é preso, ultrajado,
condenado, flagelado, coroado de espinhos, pregado na cruz e expira no meio
de tormentos atrozes 73. E entdao que Ele se apresenta particularmente
merecedor da misericérdia dos homens a quem fez o bem; mas nao a recebe.
Até aqueles que mais de perto contactam com ele ndo tém a coragem de o
proteger e arrancar da mao dos seus opressores. Na fase final do desempenho
da funcdo messidnica cumprem-se em Cristo as palavras dos Profetas e
sobretudo as de Isaias, proferidas a respeito do Servo de Javé: «Fomos
curados pelas suas chagas» 74.

Cristo, enquanto homem, que sofre realmente e de um modo terrivel no
Jardim das Oliveiras e no Calvario, dirige-se ao Pai, aquele Pai cujo amor Ele
pregou aos homens e de cuja misericérdia deu testemunho com todo o seu
agir. Mas ndo lhe é poupado, nem sequer a Ele, o tremendo sofrimento da
morte na cruz: «Aquele que nao conhecera o pecado, Deus tratou-o por nos
como pecado» 75, escrevia Sao Paulo, resumindo em poucas palavras toda a
profundidade do mistério da Cruz e a dimensdo divina da realidade da
Redencao.

E precisamente a Redencdo a Ultima e definitiva revelacdo da santidade de
Deus, que é a plenitude absoluta da perfeicao: plenitude da justica e do amor,
pois a justica funda-se no amor, dele provém e para ele tende. Na paixdo e
morte de Cristo — no facto de o Pai nao ter poupado o seu préprio Filho, mas
«0 ter tratado como pecado por nés» 76 — manifesta-se a justica absoluta,
porque Cristo sofre a paixao e a cruz por causa dos pecados da hurnanidade.
Da-se na verade a «superabundancia» da justica, porque os pecados do
homem sao «compensados» pelo sacrificio do Homem-Deus. Esta justica, que
é verdadeiramente justica «a medida» de Deus, nasce toda do amor, do amor
do Pai e do Filho, e frutifica inteiramente no amor. Precisamente por isso, a
justica divina revelada na cruz de Cristo é «a medida» de Deus, porque nasce
do amor e se realiza no amor, produzindo frutos de salvacao. A dimensao
divina da Redencao nao se verifica somente em ter feito justica do pecado,



mas também no facto de ter restituido ao amor a forca criativa, gragcas a qual
o homem tem novamente acesso a plenitude de vida e de santidade, que
provém de Deus. Deste modo, Redencdo traz em si a revelacao da misericérdia
na sua plenitude.

O mistério pascal € o ponto culminante da revelacdo e actuacao da
misericérdia, capaz de justificar o homem, e de restabelecer a justica como
realizacdo do designio salvifico que Deus, desde o principio, tinha querido
realizar no homem e, por meio do homem, no mundo, Cristo, ao sofrer,
interpela todo e cada homem e ndo apenas o homem crente. Até o homem que
nao cré podera descobrir nele a eloquéncia da solidariedade com o destino
humano, bem como a harmoniosa plenitude da dedicacdo desinteressada a
causa do homem, a verdade e ao amor.

A dimensao divina do mistério pascal situa-se, todavia, numa profundidade
ainda maior. A cruz erguida sobre o Calvario, na qual Cristo mantém o seu
ultimo didlogo com o Pai, brota do @mago mais intimo do amor, com que o
homem, criado a imagem e semelhanca de Deus, foi gratuitamente
beneficiado, de acordo com o eterno designio divino. Deus, tal como Cristo O
revelou, ndao permanece apenas em estreita relagio com o mundo, como
Criador e fonte ultima da existéncia; é também Pai: estd unido ao homem por
Ele chamado a existéncia no mundo visivel, mediante um vinculo mais
profundo ainda do que o da criacdo. E o amor que ndo sé cria o bem, mas que
faz com que nos tornemos participantes da propria vida de Deus, Pai, Filho e
Espirito Santo. Quem ama deseja dar-se a si proprio.

A cruz de Cristo sobre o Calvario surge no caminho daquele «admirabile
commercium», daquela comunicacdo admiravel de Deus ao homem, que
encerra o chamamento dirigido ao homem para que, dando-se a si mesmo a
Deus e oferecendo consigo todo o mundo visivel, participe da vida divina, e,
como filho adoptivo, se torne participante da verdade e do amor que estao em
Deus e vém de Deus. No caminho da eterna eleicdo do homem para a
dignidade de filho adoptivo de Deus, ergue-se na histdria a cruz de Cristo,
Filho unigénito, que, como «Luz da Luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro»
77 veio para dar o ultimo testemunho da admiravel alianga de Deus com a
humanidade, de Deus com o homem: com todos e com cada um dos homens.
Esta alianca tao antiga como o homem — pois remonta ao préprio mistério da
criacdo, e foi renovada depois muitas vezes com o Unico Povo eleito — é
igualmente nova e definitiva alianga; ficou estabelecida ali, no Calvario, e nao
é limitada a um Unico povo, o de Israel, mas aberta a todos e a cada um.

Que nos ensina a cruz de Cristo que €, em certo sentido, a ultima palavra da
sua mensagem e da sua missao messianica? Em certo sentido — note-se bem
— porque ndo é ela ainda a ultima palavra da Alianca de Deus. A Ultima
palavra seria pronunciada na madrugada, quando, primeiro as mulheres e
depois os Apodstolos, ao chegarem ao sepulcro de Cristo crucificado o vao
encontrar vazio, e ouvem pela primeira vez este anuncio: «Ressuscitou».
Depois, repetirdo aos outros tal anuncio e serdao testemunhas de Cristo
Ressuscitado.



Mas mesmo na glorificacao do Filho de Deus, continua a estar presente a Cruz
gue, através de todo o testemunho messianico do Homem-Filho que nela
morreu, fala e ndo cessa de falar de Deus-Pai, que é absolutamente fiel ao seu
eterno amor para com o homem, pois que «amou tanto o mundo — e portanto,
o homem no mundo — que lhe deu o seu Filho unigénito para que todo aquele
que n'Ele crer nao pereca, mas tenha a vida eterna» 78. Crer no Filho
crucificado significa «ver o Pai» 79 significa crer que o amor esta presente no
mundo e que o amor € mais forte do que toda a espécie de mal em que o
homem, a humanidade e o mundo estao envolvidos. Crer neste amor significa
acreditar na misericordia. Esta é, de facto, a dimensao indispensavel do amor,
€ como que o seu segundo nome e, ao mesmo tempo, € o modo especifico da
sua revelacao e actuagao perante a realidade do mal que existe no mundo, que
assedia e atinge o homem, que se insinua mesmo no seu coragao e o «pode
fazer perecer, na Geena» 80.

Amor mais forte do que a morte, mais forte do que o pecado

8. A cruz de Cristo sobre o Calvario € também testemunha da forga do mal em
relacdo ao proprio Filho de Deus: em relacao Aquele que, Unico dentre todos
os filhos dos homens, era por sua natureza absolutamente inocente e livre do
pecado, e cuja vinda ao mundo foi isenta da desobediéncia de Addo e da
heranca do pecado original. E eis que precisamente n'Ele, em Cristo, é feita
justica do pecado a custa do seu sacrificio, da sua obediéncia «até a morte»
81, Aquele que era sem pecado, «Deus o tratou por nés como pecado» 82. E
feita justica também da morte que, desde o inicio da histéria do homem, se
tinha aliado ao pecado. E este fazer-se justica da morte realiza-se a custa da
morte d'Aquele que era sem pecado e o Unico que podia, mediante a propria
morte, infligir a morte a morte 83. Deste modo, a Cruz de Cristo, na qual o
Filho consubstancial ao Pai presta plena justica a Deus, é também revelagao
radical da misericérdia, ou seja, do amor que se opde aquilo que constitui a
propria raiz do mal na histéria do homem: se opde ao pecado e a morte.

A Cruz é o modo mais profundo de a divindade se debrucar sobre a
humanidade e sobre tudo aquilo que o homem-especialmente nos momentos
dificeis e dolorosos-considera seu infeliz destino. A cruz é como que um toque
do amor eterno nas feridas mais dolorosas da existéncia terrena do homem, é
0 cumprir-se cabalmente do programa messianico, que Cristo um dia tinha
formulado na sinagoga de Nazaré 84 e que repetiu depois diante dos enviados
de Joao Baptista 85.

Segundo as palavras exaradas havia muito tempo na profecia de Isaias 86, tal
programa consistia na revelacao do amor misericordioso para com os pobres,
0s que sofrem, 0s prisioneiros 0s cegos, os oprimidos e os pecadores. No
mistério pascal sdo superadas as barreiras do mal multiforme de que o homem
se torna participante durante a existéncia terrena. Com efeito a cruz de Cristo
faz-nos compreender as mais profundas raizes do mal que mergulham no
pecado e na morte, e também ela se torna sinal escatoldgico. Sera somente na
realizacdo escatoldgica e na definitiva renovacdo do mundo que o amor



vencera, em todos os eleitos, os germes mais profundos do mal, produzindo
como fruto plenamente maduro o Reino da vida, da santidade e da
imortalidade gloriosa. O fundamento desta realizacdo escatoldgica esta ja
contido na cruz de Cristo e na sua morte. O facto de Cristo «ter ressuscitado
ao terceiro dia» 87 constitui o sinal que indica o remate da missao messianica,
sinal que coroa toda a revelagcao do amor misericordioso no mundo, submetido
ao mal. Tal facto constitui ao mesmo tempo o sinal que preanuncia «um novo
céu e uma nova terra» 88, quando Deus «enxugara todas as lagrimas dos seus
olhos; e ndo havera mais morte, nem pranto, nem gemidos,nem dor, porque
as coisas antigas terao passado» 89.

Na realizacao escatoldgica, a misericordia revelar-se-a como amor, enquanto
gue no tempo presente, na histéria humana, que é conjuntamente histéria de
pecado e de morte, o amor deve revelar-se sobretudo como misericérdia e ser
realizado também como tal. O programa messianico de Cristo — programa tao
impregnado de misericérdia — torna-se o programa do seu Povo da Igreja. Ao
centro deste programa estd sempre a Cruz, porque nela a revelagcdo do amor
misericordioso atinge o ponto culminante. Enquanto nao passarem «as coisas
antigas» 90, a Cruz permanecera como o «lugar», a que se poderiam aplicar
estas palavras do Apocalipse de S3o Joao: «Eis que estou a porta e bato. Se
alguém ouvir a minha voz e me abrir, entrarei em sua casa e cearemos juntos,
eu com ele e ele comigo» 91. Deus revela também de modo particular a sua
misericordia, quando solicita o homem, por assim dizer, a exercitar a
«misericérdia» para com o seu proépio Filho, para com o Crucificado.

Cristo, precisamente como Crucificado, € o Verbo que ndo passa 92, é o que
estd a porta e bate ao coracdao de cada homem 93, sem coarctar a sua
liberdade, mas procurando fazer irromper dessa mesma liberdade o amor;
amor que é nao apenas acto de solidariedade para com o Filho do homem que
sofre, mas também, em certo modo, uma forma de <«misericordia»,
manifestada por cada um de nds para com o Filho do Eterno Pai. Porventura,
em todo o programa messianico de Cristo, em toda a revelacdo da misericordia
pela Cruz, poderia ser mais respeitada e elevada a dignidade do homem, ja
gue o homem, se é objecto da misericordia, € também, em certo sentido,
aguele que ao mesmo tempo «exerce a misericordia»?

Em Ultima analise, ndo é acaso esta a posicao que toma Cristo em relagdao ao
homem quando diz: «Sempre que fizestes isto a um destes meus irmaos... foi
a mim que o fizestes»? 94 As palavras do Sermao da Montanha — «Bem-
aventurados os misericordiosos, porque alcancardao misericérdia» 95 — nao
constituem, em certo sentido, uma sintese de toda a Boa-Nova, de todo o
«admiravel intercambio» (admirabile commercium) nela contido, que € uma lei
simples, forte e ao mesmo tempo «suave», da prépria economia da Salvagao?
Estas palavras do Sermao da Montanha , mostrando desde o ponto de partida
as possibilidades do «coracao humano» («ser misericordiosos»), nao revelarao
talvez, na mesma perspectiva, a profundidade do mistério de Deus: isto &,
aquela imperscrutavel unidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo, em que o
amor, contendo a justica, da origem a misericordia, a qual, por sua vez, revela
a perfeicao da justica?



O mistério pascal € Cristo na cupula da revelagdo do imperscrutavel misterio
de Deus. E precisamente entao que se verificam plenamente as palavras
pronunciadas no Cenaculo: «Quem rne vé&, vé o Pai» 96. De facto, Cristo a
quem o Pai «nao poupou» 97 em favor do homem e que na sua paixao assim
como no suplicio da cruz nao encontrou misericérdia humana, na sua
ressurreicao revelou a plenitude daquele amor que o Pai nutre para com Ele g,
n'Ele para com todos os homens. Este Pai «ndo é Deus de mortos, mas de
vivos» 98. Na sua ressurreicao Cristo revelou o Deus de amor misericordioso,
precisamente porque aceitou a Cruz como caminho para a ressurreicao. E por
isso que, quando lembramos a cruz de Cristo, a sua paixao e morte a nossa fé
€ a nossa esperanca concentram-se n'Ele Ressuscitado naquele mesmo Cristo,
alids, que «na tarde desse dia, que era o primeiro de semana... se p6s no meio
deles» no Cenaculo «onde se achavam juntos os discipulos ... soprou sobre
eles e |lhes disse: «Recebei o Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os
pecados, ser-lhes-3o perdoados e aqueles a quem os retiverdes ser-lhes-ao
retidos» 99.

Este é o Filho de Deus que na sua ressurreicdo experimentou em si de modo
radical a misericérdia, isto €, o amor do Pai que é mais forte do que a morte.
Ele é também o mesmo Cristo Filho de Deus, que no termo — e, em certo
sentido, j& para além do termo — da sua missao messianica, se revela a si
mesmo como fonte inexaurivel de misericérdia, daquele amor que, na
perspectiva ulterior da histdoria da Salvacdao na Igreja, deve perenemente
mostrar-se mais forte do que o pecado. Cristo pascal é a encarnacao definitiva
da misericordia, o seu sinal vivo: histérico-salvifico e, simultaneamente,
escatologico. Neste mesmo espirito a Liturgia do tempo pascal pde nos nossos
labios as palavras do Salmo: Cantarei eternamente as misericordias do Senhor
100.

A Mae da Misericordia

9. No cantico pascal da Igreja repercutem, com a plenitude do seu conteldo
profético, as palavras que Maria pronunciou durante a visita que fez a Isabel,
esposa de Zacarias: «A sua misericérdia estende-se de geragao em geracao»
101. Tais palavras, jé@ desde o momento da Encarnacdao, abrem nova
perspectiva da histéria da Salvacao. Apos a ressurreicdao de Cristo, esta nova
perspectiva passa para o plano histérico e, ao mesmo tempo, reveste-se de
sentido escatoldgico novo. Desde entdo sucedem-se sempre novas geracoes de
homens na imensa familia humana, em dimensdes sempres crescentes;
sucedem-se também novas geracdes do Povo de Deus, assinaladas pelo sinal
da Cruz e da Ressurreicdo e «seladas» 102 com o sinal do mistério pascal de
Cristo, revelacdo absoluta daquela misericérdia que Maria proclamou a entrada
da casa da sua parente: «A sua misericérdia estende-se de geracdo em
geragao» 103.

Maria é, pois, aquela que, de modo particular e excepcional — como ninguém
mais —, experimentou a misericérdia e, também de modo excepcional, tornou
possivel com o sacrificio do coracdao a sua participacdo na revelacao da



misericordia divina. Este seu sacrificio estd intimamente ligado a cruz do seu
Filho, aos pés da qual ela haveria de encontrar-se no Calvario. Tal sacrificio de
Maria € uma singular participacao na revelacdo da misericordia, isto &, da
fidelidade absoluta de Deus ao proprio amor, a Alianga que ele quis desde toda
a eternidade e que no tempo realizou com o homem, com o seu Povo e com a
humanidade. E a participacao na revelacao que se realizou definitivamente
mediante a Cruz. Ninguém jamais experimentou, como a Mae do Crucificado, o
mistério da Cruz, o impressionante encontro da transcendente justica divina
com o amor, o «0sculo» dado pela misericérdia a justica 104. Ninguém como
Maria acolheu tdao profundamente no seu coragao tal mistério, no qual se
verifica a dimensao verdadeiramente divina da Redencgdo, que se realizou no
Calvario mediante a morte do seu Filho, acompanhada com o sacrificio do seu
coracao de mae, com o seu «fiat» definitivo.

Maria, portanto, é aquela que conhece mais profundamente o mistério da
misericordia divina. Conhece o seu preco e sabe quanto é elevado. Neste
sentido chamamos-lhe Mae da misericérdia, Nossa Senhora da Misericérdia, ou
Mae da divina misericordia. Em cada um destes titulos ha um profundo
significado teoldgico, porque exprimem a particular preparacdo da sua alma e
de toda a sua pessoa, para torna-la capaz de descobrir, primeiro, através dos
complexos acontecimentos de Israel e, depois, daqueles que dizem respeito a
cada um dos homens e a humanidade inteira, a misericérdia da qual todos se
tornam participantes, segundo o eterno designio da Santissima Trindade, «de
geracao em geracao» 105.

Estes titulos que atribuimos a Mae de Deus falam dela sobretudo como Mde do
Crucificado e do Ressuscitado, d'Aquela que, tendo experimentado a
misericordia de um modo excepcional, «merece» igualmente tal misericordia
durante toda a sua vida terrena e, de modo particular, aos pés da cruz do
Filho. Tais titulos dizem-nos também que Ela, através da participacao
escondida e, ao mesmo tempo, incomparavel na missao messidnica de seu
Filho, foi chamada de modo especial para tornar proximo dos homens o amor
que o Filho tinha vindo revelar: amor que encontra a sua mais concreta
manifestacao para com os que sofrem, os pobres, os que estao privados de
liberdade os cegos, os oprimidos e os pecadores, conforme Cristo explicou
referindo-se a profecia de Isaias, ao falar na sinagoga de Nazaré 106 e,
depois, ao responder a pergunta dos enviados de Jodo Baptista 107.

Precisamente deste amor «misericordioso», que se manifesta sobretudo em
contacto com o mal moral e fisico, participava de modo singular e excepcional
o coracao daquela que foi a Mae do Crucificado e do Ressuscitado. Nela e por
meio dela o mesmo amor nao cessa de revelar-se na historia da Igreja e da
humanidade. Esta revelacao é particularmente frutuosa, porque se funda,
tratando-se da Mae de Deus, no singular tacto do seu coracao materno, na sua
sensibilidade particular, na sua especial capacidade para atingir todos aqueles
que aceitam mais facilmente o amor misericordioso da parte de uma mae. E
este um dos grandes e vivificantes mistérios do Cristianismo, mistério muito
intimamente ligado ao mistério da Encarnagao.

«Esta maternidade de Maria na economia da graga — como se exprime o



Concilio Vaticano II — perdura sem interrupgao, a partir do consentimento que
fielmente deu na anunciacdo e que manteve inabalavel junto a cruz, ate a
consumacao eterna de todos os eleitos. De facto, depois de elevada ao céu,
nao abandonou esta missao salvadora, mas, com a sua multiforme intercessao,
continua a alcangcar-nos os dons da salvacao eterna. Cuida, com amor
materno, dos irmaos de seu Filho que entre perigos e angustias, caminham
ainda na terra até chégarem a Patria bem-aventurada» 108.

VI. «MISERICORDIA ... DE GERACAO EM GERACAO»

Imagem da nossa geragao

10. Temos todo o direito de acreditar que também a nossa geracao foi
abrangida pelas palavras da Mde de Deus, quando glorificava a misericordia de
que participam, «de geracao em geracao», aqueles que se deixam guiar pelo
temor de Deus. As palavras do Magnificat de Maria tém conteldo profético,
gue diz respeito ndo s6 ao passado de Israel, mas também a todo o futuro do
Povo de Deus sobre a terra. Com efeito, todos nds que vivemos actualmente
na terra somos a geracdao que esta consciente da aproximacdao do terceiro
Milénio e que sente profundamente a viragem que hoje se esta a venficar na
histdria.

A geracdo contemporanea tem consciéncia de ser uma geragao privilegiada,
porque o progresso |lhe proporciona imensas possibilidades, insuspeitadas ha
apenas alguns decénios. A actividade criadora do homem, a sua inteligéncia e
o seu trabalho provocaram mudangas profundas, quer no campo da ciéncia e
da técnica, quer no plano da vida social e cultural. O homem, de facto,
estendeu o seu dominio sobre a natureza e adquiriu conhecimento mais
aprofundado das leis do seu proprio comportamento social. Verificou que
cairam ou se tornaram menores os obstaculos e as distancias que separam os
homens e as nagodes: gracas ao vivo sentido do que é universal e a consciéncia
mais nitida da unidade do género humano, aceitando a dependéncia reciproca
numa solidariedade auténtica; e em virtude, ainda, do desejo — e também da
possibilidade — de entrar em contacto com o0s seus irmaos e irmas,
ultrapassando as divisdes artificialmente criadas pela geografia, ou pelas
fronteiras nacionais ou raciais. Os jovens de hoje, sobretudo, sabem que o
progresso da ciéncia e da técnica é capaz de produzir ndo somente novos bens
materiais, mas também participacdo mais ampla no comum patrimoénio do
saber.

O desenvolvimento da informatica, por exemplo, multiplicard as capacidades
criadoras do homem e permitir-lhe-a o acesso aos bens de ordem intelectual e
cultural dos outros povos. As novas técnicas da comunicacdo favorecerao
maior participacdao nos acontecimentos e intercambio crescente de ideias. As
conquistas das ciéncias bioldgicas, psicologicas e sociais ajudardao o homem a
penetrar na riqueza do seu préprio ser. Se é verdade que tal progresso



continua a ser, muitas vezes apanagio dos paises industrializados, ndao se pode
negar, contudo que a perspectiva de se conseguir que todos os povos e todas
as nacoes dele usufruam, ja ndo ird permanecer por muito tempo mera utopia,
dado que existe real vontade politica, a este respeito.

Mas, a par de tudo isso — ou melhor talvez, em tudo isso — existem
dificuldades que se vao avolumando. Existem inquietudes e impoténcias a
exigirem que se lhes dé a resposta profunda que o homem sabe que tem de
dar. O quadro do mundo contemporaneo apresenta também sombras e
desequilibrios que nem sempre sdo superficiais. A Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II ndo é certamente o Unico documento
gue trata da vida da geragcdao contemporanea, mas € um documento de
importancia singular. Nela se diz: «Na verdade, os desequilibrios de que sofre o
mundo actual estdo ligados com aquele desequilibrio fundamental que se
radica no coracao do homem. Porque, no intimo do proprio homem muitos
elementos se combatem. Enquanto, por uma parte, ele se experimenta como
criatura que é, multiplamente limitado, por outra, sente-se ilimitado nos seus
desejos e chamado a uma vida superior. Atraido por muitas solicitacdes, vé-se
obrigado a escolher entre elas, e a renunciar a algumas. Mais ainda, fraco e
pecador, faz muitas vezes aquilo que nao quer e nao realiza o que deseja fazer.
Sofre assim em si mesmo a divisao, da qual tantas e tao grandes discérdias se
originam para a sociedade» 109.

Quase ao fim da introdugcao da mesma Constituicao pastoral lemos: «...
Perante a actual evolugdo do mundo, cada dia sao mais numerosos aqueles
que pdem ou sentem com maior acuidade, as questdes fundamentais: Que é o
homem? Qual é o sentido da dor, do mal e da morte que, apesar do enorme
progresso alcancado, continuam a existir? Para que servem essas Vvitérias
ganhas a tao grande preco?» 110.

Decorridos quase quinze anos apos o encerramento do Concilio Vaticano 1II,
ter-se-a tornado menos inquietante este quadro de tensdes e de amecgas,
proprias da nossa época? Parece que ndo. Ao contrario, as tensdes e as
ameacas que no Documento conciliar pareciam apenas esbogar-se e nao
manifestar inteiramente todo o perigo que em si encerravam, no decurso
destes anos revelaram-se mais claramente, confirmaram de varias maneiras o
perigo e nao permitem acalentar as ilusdes de outrora.

Fontes de inquietacao

11. Aumenta no nosso mundo a sensacao de ameaca, aumenta o medo
existencial que anda ligado sobretudo — conforme ja tive ocasido de insinuar
na Enciclica Redemptor Hominis— com a perspectiva de um conflito que, tendo
em conta os hodiernos arsenais atdmicos, poderia significar a autodestruicao
parcial da humanidade. A ameaca nao diz respeito apenas ao que os homens
podem fazer uns aos outros, utilizando os recursos da técnica militar. Ela
envolve ainda muito outros perigos que sao o produto de uma civilizagao
materialista, que, nao obstante declaragdes «humanistas», aceita o primado



das coisas sobre a pessoa. O homem contemporaneo, receia que, com 0 USO
dos meios técnicos inventados por este tipo de civilizagdo, ndao sé cada um dos
individuos, mas também os ambientes, as comunidades, as sociedades e as
nacdes, possam vir a ser vitimas da violéncia de outros individuos, ambientes
e sociedades. Na histéria do nosso século ndo faltam exemplos a esse respeito.
Apesar de todas as declaracdes sobre os direitos do homem tomado na sua
dimensao integral, isto €, na sua existéncia corpdrea e espiritual, ndo podemos
dizer que tais exemplos pertencem somente ao passado.

O homem tem justamente medo de vir a ser vitima da opressao que o prive da
liberdade interior, da possibilidade de manifestar publicamente a verdade de
gue esta convencido, da fé que professa, da faculdade de obedecer a voz da
consciéncia que lhe indica o recto caminho a seguir. Os meios técnicos a
disposicao da civilizagao dos nossos dias encerram de facto, nao apenas a
possibilidade de uma autodestruicdo por meio de um conflito militar, mas
também a possibilidade de uma sujeicdao «pacifica» dos individuos, dos
ambientes de vida, de inteiras sociedades e de nagdes que, seja por que
motivo for, se apresentem incomodos para aqueles que dispdem de tais meios
e estdo prontos para emprega-los sem escrupulos. Pense-se ainda na tortura
que continua a existir no mundo adoptada sistematicamente por Autoridades,
como instrumento de dominacao ou de opressao politica, e posta em pratica,
impunemente, por subalternos.

Assim, ao lado da consciéncia da ameaca contra a vida vai crescendo a
consciéncia da ameaca que destréi ainda mais aquilo que é essencial ao
homem, ou seja, aquilo que esta intimamente relacionado com a sua dignidade
de pessoa, com o seu direito a verdade e a liberdade.

Tudo isto se desenrola, tendo como pano de fundo o gigantesco remorso
constituido pelo facto de que, ao lado de homens e sociedades abastados e
fartos, a viverem na abundancia, dominados pelo consumismo e pelo prazer,
nao faltam na mesma familia humana individuos e grupos sociais que sofrem a
fome. Nao faltam criangas que morrem de fome sob o olhar de suas maes. Nao
faltam, em varias partes do mundo, em varios sistemas sdcio-econdmicos,
areas inteiras de miséria, de caréncia e de subdesenvolvimento. Este facto é
universalmente conhecido. O estado de desigualdade entre os homens e os
povos ndo so perdura, mas até aumenta. Sucede ainda nos nossos dias que ao
lado dos que sdao abastados e vivem na abundéancia, ha outros que vivem na
indigéncia, padecem a miséria e, muitas vezes até morrem de fome, cujo
numero atinge dezenas e centenas de milhdes. E por isso que a inquietacdo
moral estd destinada a tornar-se cada vez mais profunda. Evidentemente na
base da economia contemporanea e da civilizagdo materialista ha uma falha
fundamental ou, melhor dito, um conjunto de falhas ou até um mecanismo
defeituoso, que nao permite a familia humana sair de situagbes tao
radicalmente injustas.

Eis a imagem do mundo de hoje, onde existe tanto mal fisico e moral, a ponto
de o tornar um mundo enredado em tensdOes e contradicoes e, ao mesmo
tempo, cheio de ameacas contra a liberdade humana, a consciéncia e a
religido. Tal imagem explica a inquietacdo a que estda sujeito o homem



contemporaneo inquietacao sentida, nao sé pelos que se acham desfavorecidos
ou oprimidos, mas também por aqueles que gozam dos privilégios da riqueza,
do progresso e do poder. Embora nao faltem aqueles que procuram descobrir
as causas de tal inquietacdo, ou reagir com os meios a disposicao que lhes
oferecem a técnica, a rigueza ou o poder, todavia, no mais fundo da alma
humana, tal inquietacao supera todos os paliativos. Como justamente concluiu
na sua andlise o Concilio Vaticano II, ela diz respeito aos problemas
fundamentais de toda a existéncia humana. Esta inquietagdo esta ligada ao
proprio sentido da existéncia do homem no mundo. E mesmo inquietagao
quanto ao futuro do homem e de toda a humanidade e exige resolugoes
decisivas que hoje parecem impor-se ao género humano.

Bastara a justica?

12. Nao é dificil verificar que no mundo actual despertou em grande escala o
sentido da justica, o que indubitavelmente pde mais em relevo tudo o que se
opde a justica, tanto nas relagdes entre os homens, grupos sociais ou
«classes», como nas relagdes entre os Povos ou os Estados e até mesmo nas
relacdes entre inteiros sistemas politicos ou os assim chamados «mundos>.
Esta corrente profunda e multiforme, em cuja base a consciéncia humana
contemporanea situou a justica, atesta o caracter ético das tensodes e das lutas
que avassalam o mundo.

A Igreja compartilha com os homens do nosso tempo este profundo e ardente
desejo de vida justa sob todos os aspectos. Nao deixa de fazer objecto de
reflexdo os varios aspectos da justica exigida pela vida dos homens e das
sociedades. Bem o comprova o amplo desenvolvimento alcancado no ultimo
século pela doutrina social catdlica. Na linha deste ensino situam-se tanto a
educacdo e a formacdo das consciéncias humanas no espirito da justica, como
as iniciativas que, animadas pelo mesmo espirito, se vao desenvolvendo,
especialmente no campo do apostolado dos leigos.

Apesar disso, seria dificil ndo se dar conta de que, muitas vezes, os programas
gue tém como ponto de partida a ideia da justica e que devem servir para sua
realizacdo na convivéncia dos homens, dos grupos e das sociedades humanas,
na pratica sofrem deformacdes. Embora depois continuem a apelar para a
mesma ideia de justica, todavia a experiéncia mostra que sobre ela
predominam certas forgas negativas, como o rancor o édio e até a crueldade.
Entdo, a ansia de aniquilar o inimigo de limitar a sua liberdade ou mesmo de
Ihe impor dependéncia total, torna-se o motivo fundamental da acgdo. Isto
contrasta com a esséncia da justica que, por sua natureza, tende a estabelecer
a igualdade e o equilibrio entre as partes em conflito. Esta espécie de abuso da
ideia de justica e a sua alteracao pratica demonstram quanto a accao humana
pode afastar-se da propria justica, muito embora seja empreendida em seu
nome.

Ndo sem razao Cristo reprovava nos seus ouvintes, fiéis a doutrina do Antigo
Testamento, a disposicao manifestada nestas palavras: «Olho por olho, dente



por dente» 111. Era esta a forma de alterar a justica naquele tempo; e as
formas de hoje continuam a pautar-se pelo mesmo modelo. E 0bvio
efectivamente, que, em nome de uma pretensa justica (por exemplo historica
ou de classe), muitas vezes se aniquila o proximo se mata, se priva da
liberdade e se despoja dos mais elementares direitos humanos. A experiéncia
do passado e do nosso tempo demonstra que a justica, por si s, ndo basta e
gue pode até levar a negacdao e ao aniquilamento de si prépria, se ndo se
permitir aguela forca mais profunda, que é o amor plasmar a vida hurnana nas
suas varias dimensoes. Foi precisamente a experiéncia da realidade histdrica
que levou a formulagao do axioma: summum ius, summa iniuria. Tal afirmagao
nao tira o valor a justica, nem atenua o significado da ordem instaurada sobre
ela, indica apenas, sob outro aspecto, a necessidade de recorrer as forcas mais
profundas do espirito, que condicionam a prépria ordem da justica.

Tendo diante dos olhos a imagem da geracao de que fazemos parte, a Igreja
compartilha a inquietacdo de ndo poucos homens contemporaneos. Além disso,
devemos preocupar-nos também com o declinio de muitos valores
fundamentais que constituem valor incontestavel ndao sé da moral cristd, mas
até simplesmente da moral humana, da cultura moral, como sejam o respeito
pela vida humana desde o momento da concepgao o respeito pelo matriménio
com a sua unidade indissolivel e o respeito pela estabilidade da familia. O
permissivismo moral atinge sobretudo este sector mais sensivel da vida e da
convivéncia humana. Paralelamente, andam também a crise da verdade nas
relacdbes dos homens entre si, a falta de sentido de responsabilidade pela
palavra , o utilitarismo nas relacdes dos homens entre si, a diminuicao do
sentido do auténtico bem comum e a facilidade com que este é sacrificado.
Enfim, é a dessacralizacdo que se transforma muita vezes em
«desumanizacao»; o homem e a sociedade, para os quais nada é «sagrado»,
decaem moralmente, apesar de todas as aparéncias.

VII. A MISERICORDIA DE DEUS NA MISSAO DA IGREJA

Em relagdo com esta imagem da nossa geracao, que nao pode deixar de
despertar profunda inquietacdo, vém a minha mente as palavras que, por
motivo da Encarnacao do Filho de Deus, ressoaram no Magnificat de Maria e
gue cantam a «misericordia... de geracao em geracao». Conservando sempre
no coracao a eloqguéncia destas palavras inspiradas, e aplicando-as as
experiéncias e aos sofrimentos proprios da grande familia humana , é preciso
gue a Igreja do nosso tempo tome consciéncia mais profunda e particular da
necessidade de dar testemunho da misericérdia de Deus em toda a sua
missao, em continuidade com a tradicdo da Antiga e da Nova Alianca e,
sobretudo, no seguimento do proprio Cristo e dos seus Apdstolos. A Igreja
deve dar testemunho da misericdrdia de Deus revelada em Cristo, ao longo de
toda a sua missao de Messias, professando-a em primeiro lugar como verdade
salvifica de fé necessaria para a vida em harmonia com a fé; depois,
procurando introduzi-la e encarna-la na vida tanto dos fiéis, como, na medida



do possivel, na de todos os homens de boa vontade. Finalmente professando a
misericordia e permanecendo-lhe sempre fiel, a Igreja tem o direito e o dever
de apelar para a misericérdia de Deus, implorando-a perante todas as formas
do mal fisico ou moral, diante de todas as ameacgas que tornam carregado o
horizonte da humanidade contemporanea.

A Igreja professa e proclama a misericérdia de Deus

13. A Igreja deve professar e proclamar a misericordia divina em toda a sua
verdade, tal como nos é transmitida pela Revelacdo. Nas paginas anteriores do
presente documento, procurei delinear ao menos o perfil desta verdade, tao
ricamente expressa em toda a Sagrada Escritura e na Tradigao.

Na vida quotidiana da Igreja a verdade sobre a misericordia de Deus, expressa
na Biblia, repercute-se como eco perene em numerosas leituras da Sagrada
Liturgia. E o auténtico sentido da fé do Povo de Deus percebe-a bem, como
atestam varias expressoes da piedade pessoal e comunitaria. Seria certamente
dificil enumera-las e resumi-las todas, dado que a maior parte delas esta so
gravada vivamente no intimo dos coracdes e das consciéncias humanas. Ha
tedlogos que afirmam ser a misericordia o maior dos atributos e perfeicdes de
Deus; e a Biblia, a Tradicao e toda a vida de fé do Povo de Deus oferecem-nos
testemunhos inesgotaveis. Ndo se trata aqui da perfeicdo da imperscrutavel
esséncia de Deus no mistério da prépria divindade, mas da perfeicdao e do
atributo, gracas aos quais o homem, na verdade intima da sua existéncia, se
encontra com maior intimidade e maior frequéncia em relagdo auténtica com o
Deus vivo. De acordo com as palavras que Cristo dirigiu a Filipe 112, «a visao
do Pai» — visdo de Deus mediante a fé — tem precisamente no encontro com
a sua misericordia um momento singular de simplicidade e verdade interior,
como aquele que nos é dado ver na parabola do filho prédigo.

«Quem me mé, vé o Pai» 113. A Igreja professa a misericérdia de Deus, a
Igreja vive dela na sua vasta experiéncia de fé e também no seu ensino,
contemplando constantemente a Cristo, concentrando se n'Ele, na sua vida e
no seu Evangelho, na sua Cruz e Ressurreicao, enfim, em todo o seu mistério.
Tudo isto, que forma a «visao» de Cristo na fé viva e no ensino da Igreja,
aproxima-nos da «visdao do Pai» na santidade da sua misericérdia. A Igreja
parece professar de modo particular a misericordia de Deus e venera-la,
voltando-se para o Coracao de Cristo. De facto, a aproximagao de Cristo, no
mistério do seu Coracao, permite-nos deter-nos neste ponto da revelagao do
amor misericordioso do Pai, que constituiu, em certo sentido, o nucleo central
— e, a0 mesmo tempo, o mais acessivel no plano humano — da missdo
messianica do Filho do Homem.

A Igreja vive vida auténtica quando professa e proclama a misericérdia, o mais
admiravel atributo do Criador e do Redentor, e quando aproxima os homens
das fontes da misericérdia do Salvador, das quais ela €& depositaria e
dispensadora. Neste contexto, assumem grande significado a meditacao
constante da Palavra de Deus e, sobretudo, a participacao consciente e



reflectida na Eucaristia e no sacramento da Peniténcia ou Reconciliacao.

A Eucaristia aproxima-nos sempre do amor que é mais forte do que a morte.
Com efeito, «todas as vezes que comemos deste Pdo e bebemos deste Calice»,
nao sé anunciamos a morte do Redentor, mas proclamamos também a sua
ressurreicdo, «enquanto esperamos a sua vinda gloriosa» 114. A prdpria accao
eucaristica, celebrada em memodria d'Aquele que na sua missao messianica nos
revelou o Pai por meio da Palavra e da Cruz, atesta o inexaurivel amor, em
forca do qual Ele deseja sempre unir-se e como que tornar-se uma so coisa
connosco, vindo ao encontro de todos os coracdes humanos.

O sacramento da Peniténcia ou Reconciliagdo aplana o caminho a cada um dos
homens, mesmo quando sobrecarregados com graves culpas. Neste
Sacramento todos os homens podem experimentar de modo singular a
misericordia, isto €, aquele amor que é mais forte do que o pecado. Convém
gue este tema fundamental apesar de ja tratado na Enciclica Redemptor
Hominis, seja abordado mais uma vez.

Porque existe o pecado no mundo, neste mundo que «Deus amou tanto ... que
Ihe deu o seu Filho unigénito» 115, Deus que «é amor» 116 nao se pode
revelar de outro modo a ndo ser como misericérdia, a qual corresponde nao
somente a verdade mais profunda daquele amor que Deus &, mas ainda a toda
a verdade interior do homem e do mundo, sua patria temporaria.

A misericordia em si mesma, como perfeicao de Deus infinito € também
infinita. Infinita, portanto, e inexaurivel é a prontiddo do Pai em acolher os
filhos prdédigos que voltam a sua casa. Sao infinitas também a prontidao e a
forca do perdao que brotam continuamente do admiravel valor do Sacrificio do
Filho. Nenhum pecado humano prevalece sobre esta forca e nem sequer a
limita. Da parte do homem pode limita-la somente a falta de boa vontade, a
falta de prontiddo na conversao e na peniténcia, isto €, o permanecer na
obstinacdo, que estd em oposicdo com a graca e a verdade, especialmente
diante do testemunho da cruz e da ressurreicao de Cristo.

E por isso mesmo que a Igreja professa e proclama a conversao. A conversao a
Deus consiste sempre na descoberta da sua misericordia, isto €, do amor que é
«paciente e benigno» 117 como o é o Criador e Pai; amor ao qual «Deus e Pai
de nosso Senhor Jesus Cristo» 118 é fiel até as Ultimas consequéncias na
historia da Alianca com o homem, até a cruz, a morte e a ressurreicdo do seu
Filho. A conversdo a Deus é sempre fruto do retorno para junto deste Pai, «rico
em misericordia».

O auténtico conhecimento do Deus da misericérdia, Deus do amor benigno, é a
fonte constante e inexaurivel de conversao, ndo somente como momentaneo
acto interior, mas também como disposicao permanente, como estado de
espirito. Aqueles que assim chegam ao conhecimento de Deus, aqueles que
assim O «véem», nao podem viver de outro modo que ndo seja convertendo-
se a Ele continuamente. Passam a viver in statu conversionis, em estado de
conversdo; e é este estado que constitui a caracteristica mais profunda da
peregrinagcao de todo homem sobre a terra in statu viatoris, em estado de



peregrino. E evidente que a Igreja professa a misericordia de Deus, revelada
em Cristo crucificado e ressuscitado, nao somente com as palavras do seu
ensino, mas sobretudo com a pulsagao mais profunda da vida de todo o Povo
de Deus. Mediante este testemunho de vida, a Igreja cumpre a sua missao
prépria como Povo de Deus, missdo que participa da propria missdo messianica
de Cristo, e que, em certo sentido, a continua.

A Igreja contemporanea esta profundamente consciente de que sé apoiada na
misericordia de Deus poderd realizar as tarefas que derivam da doutrina do
Concilio Vaticano II; e em primeiro lugar, a tarefa ecuménica que tende a unir
todos os que créem em Cristo. Empregando multiplos esforgos neste sentido, a
Igreja confessa com humildade que somente o amor, que € mais poderoso do
que a fraqueza das divisdes humanas, pode realizar definitivamente a unidade
gue Cristo pedia ao Pai, e que o Espirito ndo cessa de pedir para nés «com
gemidos inexprimiveis» 119.

A Igreja procura por em pratica a misericordia

14. Jesus Cristo ensinou que o homem ndo sé recebe e experimenta a
misericordia de Deus, mas é também chamado a «ter misericérdia» para com
os demais. «Bem-aventurados o0s misericordiosos, porque alcancarao
misericérdia» 120. A Igreja vé nestas palavras um apelo a accdo e esforca-se
por praticar a misericordia. Se todas as bem-aventurancas do Sermdo da
Montanha indicam o caminho da conversdao e da mudanca de vida, a que se
refere aos misericordiosos é particularmente eloquente a tal respeito. O
homem alcanca o amor misericordioso de Deus e a sua misericordia, na
medida em que ele préprio se transforma interiormente, segundo o espirito de
amor para com o proximo.

Este processo autenticamente evangélico ndao consiste numa transformacao
espiritual realizada de uma vez para sempre; mas &€ um completo estilo de
vida, uma caracteristica essencial e continua da vocacdo crista. Consiste, pois,
na descoberta constante e na pratica perseverante do amor, como forga que ao
mesmo tempo unifica e eleva, nao obstante todas as dificuldades de natureza
psicoldgica ou social. Trata-se, efectivamente, de um amor misericordioso que,
por sua esséncia, € amor criador. O amor misericordioso, nas relagdes
reciprocas entre os homens, nunca é um acto ou um processo unilateral. Ainda
nos casos em que tudo pareceria indicar que apenas uma parte oferece e da, e
a outra ndo faz mais do que aceitar e receber (por exemplo, no caso do médico
que cura, do mestre que ensina, dos pais que sustentaram e educam os filhos,
do benfeitor que socorre os necessitados), de facto, também aquele que da é
sempre beneficiado. De qualqguer maneira, também ele pode facilmente vir a
encontrar-se na posicao de quem recebe, de alguém que obtém um beneficio,
experimenta o amor misericordioso, ou se encontra em estado de ser objecto
de misericérdia.

Neste sentido, Cristo crucificado é para ndés o modelo, a inspiracdo e o
incitamento mais nobre. Baseando-nos neste impressionante modelo,



podemos, com toda a humildade, manifestar a misericérdia para com os
outros, sabendo que Cristo a aceita como se tivesse sido praticada para com
Ele préprio 121, Segundo este modelo, devemos também purificar
continuamente todas as accdes e todas intengdes, em que a misericérdia é
entendida e praticada de modo unilateral, como um bem feito apenas aos
outros. Ela é realmente um acto de amor misericordioso s6 quando, ao pratica-
la, estivermos profundamente convencidos de que ao mesmo tempo nds a
estamos a receber, da parte daqueles que a recebem de nds. Se faltar esta
bilateralidade e reciprocidade, as nossas acgdes nao sao ainda auténticos actos
de misericordia. Nao se realizou ainda plenamente em néds a conversao, cujo
caminho nos foi ensinado por Cristo com palavras e exemplos, até a Cruz, nem
participamos ainda completamente da fonte magnifica do amor misericordioso
que nos foi revelada por Ele.

O caminho que Cristo nos indicou no Sermdo da Montanha, com a bem-
aventuranca dos misericordiosos, € muito mais rico do que aquilo que, por
vezes, podemos advertir nos habituais juizos humanos sobre o tema da
misericordia. Tais juizos apresentam ordinariamente a misericérdia como acto
ou processo unilateral, que pressupde e mantém as distancias entre aquele
que pratica a misericérdia e aquele que dela é objecto, entre aquele que faz o
bem e o que o recebe. Daqui nasce a pretensao de libertar da misericérdia as
relacdes humanas e sociais e de basea-las somente na justica. Tais juizos
sobre a misericérdia ndo tém em conta o vinculo fundamental que existe entre
a misericérdia e a justica, de que fala toda a tradicao biblica e, sobretudo, a
actividade messianica de Jesus Cristo. A misericordia auténtica é, por assim
dizer, a fonte mais profunda da justica. Se esta ¢, em si mesma, apta para
«servir de arbitro» entre os homens na reciproca reparticao justa dos bens
materiais, o amor, pelo contrario, e somente o amor (e portanto também o
amor benevolente que chamamos «misericordia»), € capaz de restituir o
homem a si préprio.

A misericérdia autenticamente cristd é ainda, em certo sentido, a mais perfeita
encarnacao da «igualdade» entre os homens e, por conseguinte, também a
encarnacao mais perfeita da justica, na medida em que esta, no seu campo,
tem em vista 0 mesmo resultado. Enquanto a igualdade introduzida mediante
a justica se limita ao campo dos bens objectivos e extrinsecos, o amor e a
misericordia fazem com que os homens se encontrem uns com 0s outros
naquele valor que € o mesmo homem, com a dignidade que lhe é propria. Ao
mesmo tempo, a «igualdade» dos homens mediante o amor «paciente e
benigno» 122 ndo elimina as diferencas. Aquele que da torna-se mais
generoso, quando se sente recompensado por aquele que recebe o seu dom.
E, vice-versa, o que sabe receber o dom com a consciéncia de que também ele
faz o bem, ao recebé-lo, esta, por seu lado, a servir a grande causa da
dignidade da pessoa, e contribui para unir mais profundamente os homens
entre si.

A misericérdia torna-se, assim, elemento indispensdvel para dar forma as
relacdes mutuas entre os homens, em espirito do mais profundo respeito por
aquilo que é humano e pela fraternidade reciproca. E impossivel conseguir que
se estabeleca este vinculo entre os homens se se pretende regular as suas



relagcdes mutuas unicamente com a medida da justica. Esta, em toda a gama
das relacdes entre os homens, deve submeter-se, por assim dizer, a uma
«correcao» notavel, por parte daquele amor que, como proclama S. Paulo, «é
paciente» e «benigno», ou por outras palavras, que encerra em si as
caracteristicas - do amor misericordioso, tao essenciais para o Evangelho como
para o Cristianismo. Tenhamos presente, além disto, que o amor
misericordioso implica também ternura, compaixao e sensibilidade do coracao,
de que tao eloquentemente nos fala a parabola do filho prddigo 123, ou a da
ovelha e a da dracma perdidas 124. O amor misericordioso, € sobretudo
indispensavel entre aqueles que estdao mais proximos: os coOnjuges, os pais e
os filhos e os amigos; e é de igual modo indispensavel na educacao e na
pastoral.

O seu campo de acgao nao se confina, porém, sé a isto. Se Paulo VI, por mais
de uma vez indicou que a «civilizagdao do amor» 125 é o fim para o qual devem
tender todos os esforcos tanto no campo social e cultural, como no campo
econdmico e politico, é preciso acrescentar que este fim nunca sera alcancado
se nas nossas concepcdes € nas nossas actuacdes, relativas as amplas e
complexas esferas da convivéncia humana, nos detivermos no critério do «olho
por olho e dente por dente» 126, e, ao contrario, nao tendermos para
transforma-lo essencialmente, completando-o com outro espirito. E nesta
direccdo que nos conduz também o Concilio Vaticano II, quando, ao falar
repetidamente da necessidade de tornar o mundo mais humano 127, centraliza
a missao da Igreja no mundo contemporaneo precisamente na realizacdo desta
tarefa. O mundo dos homens s6 se tornard mais humano se introduzirmos no
quadro multiforme das relagdes interpessoais e sociais, juntamente com a
justica, o «amor misericordioso» que constitui a mensagem messianica do
Evangelho.

O mundo dos homens sé poderd tornar-se «cada vez mais humano» quando
introduzirmos em todas as relacdes reciprocas, que formam a sua fisionomia
moral, o momento do perdao, tdao essencial no Evangelho. O perdao atesta que
no mundo estd presente o amor mais forte que o pecado. O perddo, além
disso, é a condicao fundamental da reconciliacdao, ndo s6 nas relagdes de Deus
com o homem, mas também nas relacdes reciprocas dos homens entre si. Um
mundo do qual se eliminasse o perdao seria apenas um mundo de justica fria e
irrespeitosa, em nome da qual cada um reivindicaria os proprio direitos em
relacdo aos demais. Deste modo, as varias espécies de egoismo, latentes no
homem, poderiam transformar a vida e a convivéncia humana num sistema de
opressdao dos mais fracos pelos mais fortes, ou até numa arena de luta
permanente de uns contra os outros.

Em todas as fases da histéria, mas especialmente na época actual a Igreja
deve considerar como um dos seus principais deveres proclamar e introduzir
na vida o mistério da misericordia, revelado no mais alto grau em Jesus Cristo.
Este mistério, ndo s6 para a prépria Igreja como comunidade dos fiéis, mas
também, em certo sentido, para todos os homens, é fonte de vida diferente
daquela que é capaz de construir o homem, exposto as forcas prepotentes da
triplice concupiscéncia que nele operam 128. E em nome deste mistério,
precisamente, que Cristo nos ensina a perdoar sempre. Quantas vezes



repetimos as palavras da oracdao que Ele proprio nos ensinou, pedindo:
«Perdoai-nos as nossas ofensas, assim como nos perdoamos a quem nos tem
ofendido», isto €, aos que sao culpados em relagao a nés! 129. E realmente
dificil expressar o valor profundo da atitude que tais palavras designam e
inculcam. Quantas coisas dizem a cada homem acerca do seu semelhante e
também acerca de si proprio! A consciéncia de sermos devedores uns para
com os outros anda a par com o apelo a solidariedade fraterna, que S. Paulo
exprimiu concisamente convidando-nos a suportar-nos «uns aos outros com
caridade» 130, Que licdo de humildade ndo estd encerrada aqui, em relagdo ao
homem, ao proximo e, também, a nés mesmos! Que escola de boa vontade
para a vida comum de cada dia, nas varias condicoes da nossa existéncia! Se
ndao déssemos atencdo a esta norma, que restaria de qualquer programa
«humanista» da vida e da educacao?

Cristo sublinha com insisténcia a necessidade de perdoar aos outros. Quando
Pedro Ihe perguntou quantas vezes devia perdoar ao préximo, indicou-lhe o
numero simbdlico de «setenta vezes sete» 131, querendo desta forma indicar-
Ihe que deveria saber perdoar sempre a todos e a cada um.

E evidente que exigéncia tdo generosa em perdoar ndao anula as exigéncias
objectivas da justica. A justica bem entendida constitui, por assim dizer, a
finalidade do perdao. Em nenhuma passagem do Evangelho o perdao, nem
mesmo a misericérdia como sua fonte, significam indulgéncia para com o mal,
o escandalo, a injuria causada, ou os ultrajes. Em todos estes casos, a
reparacao do mal ou do escandalo, a compensacao do prejuizo causado € a
satisfacao da ofensa sao condicao do perdao.

Assim, a estrutura fundamental da justica penetra sempre no campo da
misericordia. Esta, no entanto, tem o condao de conferir a justica um conteludo
novo, que se exprime do modo mais simples e pleno, no perdao. O perdao
manifesta que, além do processo de «compensacao» e de «trégua» que é a
caracteristica da justica, € necessario o amor para que o homem se afirme
como tal. O cumprimento das condicOes da justica € indispensavel, sobretudo,
para que o amor possa revelar a sua proépria fisionomia. Ao analisarmos a
parabola do filho prédigo, dirigiamos a atencao para o facto de que aquele que
perdoa e o que é perdoado se encontram num ponto essencial, que é a
dignidade; isto &, o valor essencial do homem, que ndo se pode deixar perder
e cuja afirmacao, ou reencontro, sao origem da maior alegria 132.

Com razao a Igreja considera seu dever e objectivo da sua missao, assegurar a
autenticidade do perdao, tanto na vida e no comportamento concreto, como na
educacao e na pastoral. Nao a protege doutro modo senao guardando a sua
fonte, isto €, o mistério da misericordia de Deus, revelado em Jesus Cristo.

Em todos os dominios a que se referem numerosas indicagcdes do recente
Concilio e a plurissecular experiéncia do apostolado, na base da missdo da
Igreja nao existe outra preocupacao senao ir «beber nas fontes do Salvador»
133. Dai provém as multiplas orientacdes para a missao da Igreja, tanto na
vida de cada cristdo, como na de cada comunidade ou de todo o Povo de Deus.
O «beber nas fontes do Salvador» s6 se pode realizar com o espirito de



pobreza a que o Senhor nos chamou com as palavras e com o exemplo: «o
gue recebestes de graca, dai-o também de graca» 134. Assim, em todos os
caminhos da vida e do ministério da Igreja, — através da pobreza evangélica
dos ministros e dispensadores e de todo o povo, que dao testemunho «das
grande maravilhas» do seu Senhor — manifesta-se ainda melhor Deus que é
«rico em misericordia».

VIII. A ORAGAO DA IGREJA DOS NOSSOS TEMPOS

A Igreja faz apelo a misericordia divina

15. A Igreja proclama a verdade da misericérdia de Deus, revelada em Cristo
crucificado e ressuscitado, e proclama-a de varias maneiras. Procura também
praticar a misericérdia para com os homens por meio dos homens, como
condicdo indispensavel da sua solicitude por um mundo melhor e «mais
humano», hoje e amanha.

Mas, além disso, em nenhum momento e em nenhum periodo da histéria,
especialmente numa época tdo critica como a nossa, pode esquecer a oracao
que é um grito de suplica a misericérdia de Deus, perante as multiplas formas
do mal que pesam sobre a humanidade e a ameagam. Tal é o direito e o dever
da Igreja, em Cristo Jesus: direito e dever para com Deus e para com 0S
homens. Quanto mais a consciéncia humana, vitima da secularizacdo, esquecer
o proprio significado da palavra «misericérdia», e quanto mais, afastando-se
de Deus, se afastar do mistério da misericérdia, tanto mais a Igreja tem o
direito e o dever de apelar «com grande clamor» 135 para o Deus da
misericordia. Este «grande clamor», elevado até Deus para implorar a sua
misericordia ha-de caracterizar a Igreja do nosso tempo. A mesma Igreja
professa e proclama que a manifestacao clara de tal misericérdja se verificou
em Jesus crucificado e ressuscitado, isto €, no Mistério pascal. E este Mistério
gue contém em si a mais completa revelacdao da misericérdia, isto &, daquele
amor que é mais forte do que a morte, mais poderoso do que o pecado e que
todo o mal, do amor que ergue o homem das suas quedas, mesmo mais
profundas, e o liberta das maiores ameacas.

O homem contemporaneo sente estas ameacas. O que se disse acima a este
propdsito ndo é mais do que simples esboco. O homem contemporaneo
interroga-se com profunda ansiedade quanto a solugdo das terriveis tensdes
que se acumulam sobre o mundo e se entrecuzam nos caminhos da
humanidade. Se algumas vezes o0 homem nao tem a coragem de pronunciar a
palavra «misericordia», ou nao lhe encontra equivalente na sua consciéncia
despojada de todo o sentido religioso, ainda se torna mais necessario que a
Igreja pronuncie esta palavra, ndo s em nome proprio, mas também em
nome de todos os homens contemporaneos.

E, pois, necessario que tudo o que acabamos de dizer no presente documento,



sobre a misericérdia, se transforme continuamente em fervorosa oracao, num
clamor a suplicar a misericordia, segundo as necessidades do homem no
mundo contemporaneo. E que este clamor esteja impregnado de toda a
verdade sobre a misericérdia que tem expressao tao rica na Sagrada Escritura
e na Tradicdo, e também na auténtica vida de fé de tantas geracoes do Povo de
Deus. Com este clamor apelamos, como fizeram os Autores sagrados, para o
Deus que nao pode desprezar nada daquilo que Ele criou 136, para o Deus que
é fiel a si préprio, a sua paternidade e ao seu amor.

Como os Profetas, apelamos para o amor que tem caracteristicas maternais e,
a semelhanca da made, vai acompanhando cada um dos seus filhos, cada
ovelha desgarrada, ainda que houvesse milhdes de extraviados, ainda que no
mundo a iniquidade prevalecesse sobre a honestidade e ainda que a
humanidade contemporanea merecesse pelos seus pecados um novo «dillvio»,
como outrora sucedeu com a geracao de Noé. Recorramos, pois, a tal amor,
gue permanece amor paterno, como nos foi revelado por Cristo na sua missao
messianica, e que atingiu o ponto culminante na sua Cruz, morte e
ressurreicao! Recorramos a Deus por meio de Cristo, lembrados das palavras
do Magnificat de Maria, que proclamam a misericérdia «de geracdo em
geracao». Imploremos a misericérdia divina para a geracdo contemporanea!
Que a Igreja, que procura, a exemplo de Maria ser em Deus, mdae dos homens,
exprima nesta oracao a sua solicitude maternal e o seu amor confiante, donde
nasce a mais ardente necessidade da oracao.

Elevemos as nossas suplicas, guiados pela fé, pela esperanca e pela caridade,
que Cristo implantou nos nossos coragdes. Esta atitude &, ao mesmo tempo,
amor para com Deus, que o homem contemporaneo por vezes afastou tanto de
si, que O considera um estranho e de varias maneiras O proclama «supérfluo».
E, ainda, amor para com Deus, em relagcao ao Qual sentimos profundamente
quanto o homem contemporédneo O ofende e O rejeita; e por isso estamos
prontos para clamar com Cristo na cruz: «Pai, perdoa-lhes, porque nao sabem
o que fazem» 137. Tal atitude é também amor para com os homens, para com
todos os homens, sem excepcao e sem qualquer discriminacao: sem diferencas
de raca, de cultura, de lingua, de concepcao do mundo e sem distingao entre
amigos e inimigos. Tal é o amor para com todos os homens, que deseja todo o
bem verdadeiro a cada um deles, e a toda comunidade humana, a cada
familia, nacdo, grupo social, aos jovens, aos adultos, aos pais, ancidos e
doentes, enfim, amor para com todos sem excepgao. Tal € o amor, esta viva
solicitude para garantir a cada um todo o bem auténtico e afastar e esconjurar
todo o mal.

Se alguns contemporaneos ndao compartilharem comigo a fé e a esperanga que
me impelem, como servo de Cristo e ministro dos mistérios de Deus 138, a
implorar nesta hora da histéria a misericordia do mesmo Deus para a
humanidade, que esses procurem ao menos compreender o motivo desta
solicitude. Ela é ditada pelo amor para com o homem, para com tudo o que é
humano e que, segundo a intuicdo de grande parte dos nossos
contemporaneos, estd ameacado por perigo imenso. O mistério de Cristo que,
revelando-nos a alta vocacao do homem, me levou a por em evidéncia na
Enciclica Redemptor Hominis a incomparavel dignidade do mesmo homem,



obriga-me igualmente a proclamar a misericérdia, como amor misericordioso
de Deus, manifestado no mistério de Cristo. Impele-me ainda a recorrer a
misericérdia e a implora-la, nesta fase dificil e critica da histdria da Igreja e do
mundo, ao aproximarmo-nos do final do segundo Milénio.

Em nome de Jesus Cristo crucificado e ressucitado, e no espirito da sua missao
messianica que continua presente na histéria da humanidade, elevemos as
nossas vozes e supliquemos que nesta fase da historia, se manifeste uma vez
mais o Amor que estad no Pai e que, por obra do Filho e do Espirito Santo, tal
Amor manifeste no nosso mundo contemporaneo a sua presenga, mais forte do
que o mal, e o pecado e a morte. Pedimos isto por intercessao d'Aquela que
nao cessa de proclamar «a misericordia, de geracao em geracdao»; e também
pela intercessao daqueles em que ja se realizaram até ao fim as palavras do
Sermao da Montanha, <«Bem-aventurados o0s misericordiosos, porque
alcancardo misericordia» 139.

Prosseguindo na grande tarefa de dar cumprimento ao Concilio Vaticano II, no
qual podemos justamente descobrir nova fase da auto-realizagao da Igreja —
na medida adaptada a época que nos coube viver — a prépria Igreja deve ser
constantemente guiada pela plena consciéncia de que nao lhe é permitido, em
hipotese alguma, esmorecer nesta tarefa e fechar-se sobre si mesma. A sua
razao de ser, efectivamente, é revelar Deus, isto &€, o Pai, que nos permite «vé-
I'O», em Cristo 140. Por mais forte que possa ser a resisténcia da histoéria
humana, por mais marcante que se apresente a heterogeneidade da civilizacao
contemporanea e, enfim, por maior que possa ser a negacdao de Deus no
mundo humano, ainda maior deve ser, apesar de tudo, a nossa aproximacao
de tal mistério que, oculto desde toda a eternidade em Deus, foi depois, no
tempo, realmente comunicado ao homem por meio Jesus Cristo.

Com a minha Béncdo Apostdlica!

Dado em Roma, junto de Sdo Pedro, aos trinta dias do més de Novembro,
Primeiro Domingo do Advento, do ano de 1980, terceiro do meu Pontificado.
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